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PROLOGO

La publicacién de esta compilacion de articulos de José Luis Rebellato se produce a 10 afios de su
muerte. Por considerarlo uno de los intelectuales contemporancos de mayor trascendencia, este
aflo hemos organizado varias actividades que han tenido como centro su vida y su obra. En esta
oportunidad intentamos comunicar parte de su pensamiento, fundamentalmente algunos articulos
y ponencias que no son de circulacion general. Intentamos rescatar y promover su obra como una
especie de faro que nos guie en nuestras practicas y busquedas. Tenemos la intencion de que las
contribuciones politico-académicas hechas por Rebellato, debido a su innegable contribucién a los
procesos de cambio en los que estamos inmersos, sean conocidas con mas profundidad e integren
con mucho mas intensidad nuestros marcos conceptuales y facticos.

En el Foro de Extension que realizamos en el correr de este afio, intentamos revisar su vida y su
obra; pudimos comprobar que uno de los atributos mas resaltables de José Luis fue su coherencia,
es decir, constatamos que todo lo que nos proponia conceptual o tedricamente se refrendaba en sus
practicas y vida. Esta fundamental virtud de los intelectuales organicos, la coherencia, tiene en
José Luis uno de sus mas destacados exponentes. Esta constatacion nos conduce a que el X Con-
greso Iberoamericano de Extension que estamos realizando este afio lleve su nombre y que parte
del homenaje que le tributamos sea la publicacion de este libro.

Realizamos este homenaje a José Luis en un momento particular de la extension universi-
taria. Momento de repensar y reposicionar a la extensiéon como uno de los motores claves de la
transformacion universitaria. Gran parte de este reposicionarse, tiene que ver con la obra y las
contribuciones de varios universitarios connotados: Pablo Carlevaro, Juan Carlos Carrasco, Rubén
Cassina y José Luis Rebellato. Muchas de los lineamientos que hoy rescatamos ¢ impulsamos desde
la extension tienen que ver con las propuestas de estos compaiieros. En particular, José Luis, nos
ha impulsado a visualizar criticamente la realidad para transformarla participativamente, nos ha
inducido a que pensaramos la ética de nuestras practicas, el rol de los intelectuales en los procesos
de transformacion, en fin, desde su vida y su practica nos ha impulsado a que integrasemos en
nuestras practicas cotidianas estos elementos claves de las mismas. Estas han sido algunos de los
aspectos trascendentes de su legado. Nuestra intencion es que los jovenes a los que hoy acompaiia-
mos en este proceso renovado y renovador de la extension tengan en su ejemplo de vida y su obra
un ejemplo a seguir.

Humberto Tommasino
Pro Rector de Extension
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REBELLATO, INTELECTUAL RADICAL

Nos parece sumamente importante que esta seleccion de textos de José Luis Rebellato pueda sa-
lir a luz. Creemos que el esfuerzo del Servicio Central de Extension y Actividades en el Medio
(SCEAM) de la Universidad de la Republica debe ser destacado, permitiendo que se puedan compi-
lar en una tnica obra una seleccion de distintas producciones de este autor. Teniendo en cuenta que
se cumplen 10 afios de su fallecimiento, asi como la intensa participacion que mantuvo José Luis
en nuestra Universidad de la Republica, se trata de un reconocimiento mas que justificado sobre
una obra que, si bien ha tenido relativa difusion en algunos circuitos nacionales y latinoamericanos,
dista mucho de ser todavia apreciada en su globalidad y originalidad'. Creemos que su lanzamiento
en el marco del Congreso Iberoamericano de Extension “Extenso 20097, que por otra parte lleva su
nombre como reconocimiento, significa también una posibilidad muy destacada de difusion y dia-
logo con su obra. Valoramos que esto alimentara también otras reflexiones que se estan procesando
en el marco de la extension universitaria sobre el rol y desafios que las universidades latinoameri-
canas tienen en cuanto al desarrollo de una vinculacién activa y transformadora con el medio, las
organizaciones y movimientos sociales. En dicho campo también sin duda los aportes de José Luis
fueron y continuaran siendo muy valiosos.

Intentaremos aqui presentar brevemente algunos trazos biograficos de nuestro autor, luego carac-
terizar algunas de sus trayectorias y aportes tedrico-metodologicos, para finalmente ingresar en
una presentacion de los textos seleccionados.? Nuestra intencion es contextualizar mejor la obra de

1 Pueden indicarse algunos de los valiosos trabajos que han abordado desde distintas lecturas la vida y/o obra de José
Luis Rebellato, por ejemplo Tani, Ruben; Carrancio, Beatriz; Nufiez, Maria Gracia y Pérez, Edgardo Teoria, practica
vy praxis en la obra de José Luis Rebellato, Montevideo, MFAL, 2004; Acosta, Yamandu (2002): “Jos¢ Luis Rebellato:
un recomienzo de la filosofia latinoamericana”, en Revista Encuentros n° 8, abril de 2002: Democracia y Sociedad
en América Latina, Montevideo, FCU. pp. 47-71; AAVV (2000): “Multiversidad, edicion homenaje a José Luis Rebe-
llato”, Montevideo, Revista de la Multiversidad Franciscana de América Latina, n° 10; Albistur, Mariana: “José Luis
Rebellato. Pedagogia de la mirada”, pp. 8-12 y Entrevista a Pilar Ubilla, pp. 12-16, en Serpaj: “Educacion y Derechos
Humanos”, n° 41, Cuadernos para docentes, diciembre 2000; Ubilla, Pilar: Etica y pedagogia. O recreando a José Luis
Rebellato. En sitio de la MFAL, http://www.revistatrabajosocial.com/multiversidad.htm, consulta agosto 2009.

2 No se trata estrictamente de un estudio critico, sino de una presentacion y contextualizacion de su obra y de algunas
de sus contribuciones que entendemos mas relevantes, aun con un caracter provisorio y abierto. El presente trabajo
surge de la cooperacion entre dos equipos de investigacion que se han abocado, desde diferentes miradas y en dis-
tintos momentos, a abordar la obra de este pensador y educador popular. Por un lado el Lic. Edgardo Pérez participd
del un equipo de investigacion apoyado por la Multiversidad Franciscana de América Latina, compuesto ademas por
los Profs. Ruben Tani, Beatriz Carrancio y Maria Gracia Nufiez, y que dio lugar a la publicacion ya citada de Teoria,
practica y praxis en la obra de José Luis Rebellato. Por su parte los docentes Alejandro Casas, Maite Burguefio y
Alicia Brenes participaron, junto con Gustavo Machado y Laura Gonzalez, del equipo del proyecto de investigacion
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José Luis y facilitar su lectura directa, sobre todo para aquellos que no se han acercado a la misma,
indicando algunas lineas de continuidad y de ruptura en la misma, a la vez que abordar algunas
contribuciones de otros textos que no pudieron ser incluidos en esta seleccion por razones de espa-
cio. Se trata de un abordaje introductorio, frente a una obra tan rica, abierta, compleja y fermental
como la de nuestro autor. Demas esta decir que no es necesario considerar esta presentacion como
requisito previo para ingresar a la lectura directa de los sugerentes aportes de Rebellato.

y desarrollo apoyado por la Comision Sectorial de Investigacion Cientifica (CSIC) de la Universidad de la Republica
“Marxismo, latinoamericanismo y ética de la liberacion en la perspectiva de José Luis Rebellato” (2007-2009). Al
respecto pueden indicarse algunos trabajos colectivos que surgieron de dicha investigacion: “Los aportes de José Luis
Rebellato en la construccion de un proyecto ético-politico liberador”, en Revista Fronteras n°5, Montevideo, mayo de
2009, pp. 105-113, “Proyectos profesionales y proyectos societarios. Reflexiones actuales a partir de algunos aportes
de Rebellato”, incluido en el Libro publicado en el marco del X Congreso Nacional de Trabajo Social, 15-16 de mayo
2008, Montevideo, publicado en 2009, o “Notas sobre ética, ciencias sociales y emancipacion en el pensamiento de
Rebellato”, presentada en las VIII Jornadas de Investigacion de la FCS en 2009. De estos trabajos tomamos también
algunos elementos para esta presentacion.
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1. ALGUNOS ASPECTOS BIOGRAFICOS

José Luis Rebellato naci6 en la ciudad de Canelones, Uruguay, en el afio 1946, primer hijo de una
familia catdlica. A los 14 afios ingresa a cursar estudios al Seminario de los Salesianos donde se
definiria su vocacion de servicio a la sociedad y compromiso con los cambios sociales. En la Uni-
versidad Pontificia Salesiana de Roma obtiene su Doctorado en Filosofia en 1969, bajo la direccion
de Giulio Girardi, con quien se formo en una perspectiva filosofica teologica comprometida social-
mente ¢ inspirada en el didlogo con el ateismo, y en un marxismo influenciado por el pensamiento
de Antonio Gramsci.

Regreso a un pais profundamente marcado por la inestabilidad politica previa al proceso dic-
tatorial en el que los uruguayos sufrimos la represion, la tortura y el asesinato con la casi total
impunidad, hasta hoy, de quienes llevaron a cabo estas acciones. Pero, por otra parte, su regreso
coincidio con uno de los momentos mas altos de la movilizacion popular. En medio de ese contex-
to, y desarrollando tareas como encargado de la Pastoral Juvenil de Melo (departamento de Cerro
Largo), y ya con fuertes conflictos con la Iglesia, desarrolla un trabajo de orientacién con un grupo
de jévenes comprometidos social y politicamente en un barrio popular de dicha ciudad, durante los
afos 1972-3. Luego se va a vivir al propio barrio, y decide volver luego a Montevideo. En ese marco
comienza a estudiar a pensadores como Paulo Freire, lo que nos ayuda a comprender sus posiciones
en torno a la necesidad de cambios culturales que acompaiien a los econdmicos, politicos y sociales.
Por sostener y defender comprometidamente sus ideas, debe alejarse de la Iglesia y reconstruir su
vida, sufriendo detenciones y persecucion ideoldgica de parte de la dictadura (1973-1985). Trabajo
como docente de enseflanza secundaria y como empleado administrativo de Conaprole', entre otros
espacios, sin abandonar jamas su militancia a favor de nuevas formas organizativas y de participa-
cidn para resistir el proceso dictatorial. Por ejemplo participd en la refundacion de la Asociacion
de Obreros y Empleados de Conaprole (AOEC). En el tiempo que se vislumbraba la vuelta de la
democracia en Uruguay, Jos¢ Luis se casdé con Ana Maria, luego naceria su Unico hijo, Felipe.

En adelante se vincularia a diversas instituciones: Centros de formacion e investigacion, o de
desarrollo (luego llamadas de ONG's), sindicatos obreros y organizaciones sociales en tareas de
asesoria, consultoria y de formacion. Esto coincide con un periodo sumamente prolifico en materia
de investigacion y praxis. Su preocupacion fundamental fue siempre conjugar la rigurosidad propia
del saber académico con modos de presentacion y de didlogo orientados al alcance por parte de
todos. Sus cursos, talleres y seminarios promovian la formacion en cuanto a conocimientos y a la
necesaria busqueda de nuevas formas de participacion y organizacion, apostando a la creatividad
popular y al reconocimiento de sus saberes.

1 Cooperativa Nacional de Productores de Leche, Uruguay.
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En ese sentido formd parte de los equipos de investigadores o asesores de varias instituciones
que en su momento constituyeron, y algunas de las cuales lo siguen haciendo, espacios para la
formacion de nuevos investigadores y educadores interesados por el desarrollo integral y en la
emancipacion de los sujetos, tanto colectivos como individuales. El Centro de Investigaciones y
Desarrollo Cultural (CIDC) al que Jos¢ Luis se vincula a partir de 1981-2 (en los afios 90 rebau-
tizado como PRAXIS), la Escuela de Formacion Sindical del PIT CNT? (que luego deviene en el
Instituto Cuesta Duarte), la Multiversidad Franciscana de América Latina (MFAL), el Servicio de
Paz y Justicia del Uruguay (SERPAJ), entre otros, y, a nivel internacional, el Consejo de Adultos
de América Latina (CEAAL), el Centro Memorial Martin Luther King de la Habana, entre muchos
otros centros y ambitos de América Latina, inclusive de Espafia, han recibido el influjo de sus ideas
y su praxis. En la MFAL fue el coordinador de la Maestria en Educacion Popular, aportando en
otras areas desde la investigacion y la docencia. Durante los afios 90 continta desarrollando nume-
rosas publicaciones y contribuciones vinculadas a la participacion vecinal y la educacion popular,
la promocion y la defensa de los derechos humanos, la educacion, la salud comunitaria, la demo-
cracia y la critica al neoliberalismo, asi como también la busqueda de espacios de intercambio entre
las distintas disciplinas cientificas entre si y con los saberes populares.

En cuanto a la actividad universitaria se desempefio por un tiempo en el Instituto de Filosofia,
Ciencias y Letras (antecedente de la Universidad Catolica del Uruguay). Considerando la docencia
universitaria en la Universidad de la Republica, y luego de la reapertura democratica, desarrolla
tareas en el Escuela Universitaria de Psicologia (a partir de 1985) y luego en el Instituto de Psicolo-
gia, en la Escuela Universitaria de Servicio Social, y en la Facultad de Derecho y Ciencias Sociales,
en diversas areas tematicas: Historia de las Ideas, Etica, Epistemologia y Antropologia Filosofica.
En cursos de grado, seminarios y talleres pudo tener experiencias de intercambio con las distintas
disciplinas. Las mismas fueron muy provechosas para proponer y vincular a su praxis nuevas me-
todologias, técnicas y saberes.

En la década del noventa su actividad es intensa tanto por su diversidad como por el rigor ca-
racteristico de sus producciones. A nivel de la Universidad de la Republica, continué ejerciendo la
docencia por algunos afios en la nueva Facultad de Ciencias Sociales, y hasta 1998 hizo lo propio en
la Facultad de Psicologia. A partir de 1992 accede al grado de Profesor Adjunto en los Departamen-
tos de Filosofia de la Practica (Instituto de Filosofia), y a partir de 1998 en el de Historia y Filosofia
de la Educacion (Instituto de Ciencias de la Educacion) de la Facultad de Humanidades y Ciencias
de la Educacion, obteniendo la dedicacion total en 1998. Alli, ademas de dictar cursos de grado y
posgrado, organizé y participé en numerosos seminarios, talleres y conferencias.

Durante los afios 80-90 va consolidando tedricamente sus perspectiva en torno a la necesaria
construccion, desde un horizonte popular y emancipador, de un paradigma alternativo, fuerte-
mente centrado en la reflexion ética, que se enfrente al hegemodnico, en ese momento representado
por el liberalismo politico y filosofico, el posmodernismo en su version mas conservadora, y el
neoliberalismo econémico-cultural. Resultado de ello son libros y trabajos como: Etica y Prdctica
Social (1989); La Encrucijada de la Etica: Neoliberalismo, Conflicto norte-sur, Liberacion (1995);
“Etica y calidad de vida en el desarrollo de una préctica social transformadora” (1996); Etica de la
Autonomia, en coautoria con Luis Giménez (1997); Democracia, Ciudadania y Poder, en coautoria
con Pilar Ubilla y colaboradores (1999); Antologia minima, en La Habana (2000); “Globalizacion
Neoliberal, ética de la liberacion y construccion de la esperanza” (2000); “Jiirgen Habermas. El
aprendizaje como proceso de construccion dialogica” (2001) y “Actualidad del Manifiesto en la
construccion de un paradigma emancipatorio” (2003), entre muchos otros. (ver bibliografia com-
pleta).

Un capitulo aparte mereceria su participacion en el equipo de direccion del Programa

2 Central unica de Trabajadores del Uruguay, conformada a partir del Congreso del Pueblo, y constituida en 1966 como
CNT (Convencion Nacional de Trabajadores). llegalizada y fuertemente reprimida por la dictadura, resurge como PIT
(Plenario Intersindical de Trabajadores) en 1982. En 1984 se reconstituye como PIT-CNT.
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de Aprendizaje y Extension de la Universidad de la Republica (Apex-Cerro, en una zona
popular de Montevideo, entre 1993 y 1998). En ese marco desarrollé también los llamados
cursos de verano, abiertos al publico universitario y a los vecinos. Al fallecer (1999), habia
recogido el respeto y la admiracidon de docentes, estudiantes y vecinos, por su capacidad y
el rigor de sus investigaciones y por el compromiso con el que asumio la tarea de buscar un
camino de liberacion por el que todos podamos transitar.
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2. INTRODUCCION A LA OBRA

Como sucede generalmente con la obra de cualquier pensador relevante, no es posible desligar
radicalmente la obra de Rebellato de algunas opciones personales y trayectorias de vida, asi como
del contexto historico en el que le tocd vivir y en el que imprimié sus marcas propias de accion, re-
flexion y analisis. De todas maneras dejaremos un poco “en suspenso” aqui estas determinaciones,
para intentar avanzar y destacar algunos alcances mas generales de la misma. Cuando corresponda
haremos igualmente referencia a algunas cuestiones mas contextuales.

Su obra reflejo sin duda a un intelectual que podemos caracterizar como radical. No es posible
referirnos a él como un simple pensador, o filésofo, o investigador clasico. Tampoco podemos
caracterizarlo solamente como un educador popular, docente, extensionista, o militante social y
politico. Por el contrario, se tratd de un intelectual que articuld, quizas como pocos, una rigurosa
formacion y trato tedrico e investigativo, reflejado en muchas de sus obras escritas, junto con una
intensa vinculacion con la practica social y educativa. Logrd eso que quizas esté reservado para
unos pocos: ser un gran articulador de la teoria y la practica, sin dejar de ser, al mismo tiempo, un
intelectual sélido, y un educador y docente comprometido con los sujetos y las causas populares.
Se traté sin dudas de un gran pensador de la prdactica, y también de un importante promotor de la
teoria puesta en prdctica.

Entendemos que su vida y obra reflejo la de un “intelectual organico” (en el sentido de Gramsci)
de los sectores populares y de un proyecto alternativo y transformador de la sociedad. Su obra fue
sin duda heterodoxa, pero al mismo tiempo sumamente critica, fermental, rigurosa y enciclopedis-
ta. Se trata de una obra que interpela permanentemente al lector, y en ese sentido es una obra viva.
Es también obra abierta y nunca concluida.

Una valoracion de la obra tedrico-practica de Rebellato no deberia dejar de considerar sus con-
tinuidades y rupturas (relativas), desde una perspectiva de evolucion y lineas de desarrollo de su
obra. En este sentido identificamos algunos momentos significativos: 1) una primer etapa, sobre
todo durante los afios de formacion bésica, de caracter mas ético-filosofica, entre fines de los 60 y
durante los 70, centrada fundamentalmente en los debates sobre la filosofia y la ética, asi como la
cuestion de la objetividad-subjetividad, pero ya inspirada fuertemente en el marxismo de Giulio
Girardi y de Antonio Gramsci; existe aqui un momento de quiebre, tal como lo sefiala el propio Re-
bellato, hacia tematicas de caracter mas interdisciplinario, durante los estudios a comienzos de la
década de los 70 en nuestro pais; 2) un segundo momento, de intensa produccion tedrica y militan-
cia social y politica en la década de los 80 y a la salida de la dictadura en Uruguay, estd pautado por
el énfasis en la educacion popular liberadora, la perspectiva de Gramsci con una fuerte impronta
cultural, junto con la de Paul Ricoeur desde una matriz hermenéutica, la busqueda de articulacion
en términos de un paradigma alternativo, contrapuesto a un paradigma hegemoénico o dominante, y
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la vinculacion entre ética y practica social; y finalmente; 3) la década de los 90, siendo un periodo
en el que Rebellato consolida su insercion académica a nivel de la Universidad -aunque sin aban-
donar su vocacion extensionista y su vinculacion con distintas organizaciones y practicas sociales-.
Alli se produce un cierto giro en el que la perspectiva mds centrada en el marxismo y la educacién
popular de base gramsciana, fuertemente presente en la década del 80, es resignificada a partir del
dialogo con los debates éticos aportados por la filosofia y ética de la liberacion latinoamericana y
sus debates con la ética del discurso, hasta llegar a una valorizacion de las perspectivas de Charles
Taylor y Edgar Morin (que tienen fuerte influencia en los procesos educativos, comunicativos y en
una perspectiva orientada al trabajo comunitario, cf. Rebellato y Giménez, en Etica de la autono-
mia), junto con otras perspectivas, como la de Cornelius Castoriadis, Emmanuel Lévinas y Edgar
Morin. Adquieren centralidad en esta etapa los aportes en términos de la democracia radical y del
poder local, la autonomia y la critica del neoliberalismo, donde la educacion popular liberadora es
resignificada en términos de una pedagogia del poder.

Si tuviéramos que caracterizar sintéticamente la obra de Rebellato, nos parece que la misma ex-
presa una contribucion fundamentalmente en el campo ético-cultural, asociado al desarrollo de una
teoria critica emancipatoria y a un marxismo de caracter latinoamericano. Creemos que se puede
ingresar en este analisis destacando tres dimensiones de contribuciones en su obra:

a) desde el punto de vista tedrico-cultural se nutre con una clara vocacion latinoamericana
(1) ella se expresa en un sentido politico, desde una perspectiva de tipo “movimientista” (ver
3.1)
(i) como mas propiamente teérico-cultural (ver 3.2.)
b) desde el punto de vista conceptual se inscribe en una busqueda claramente inter y transdis-
ciplinaria en los marcos de la teoria critica y la ética de la liberacion. Distinguiremos aqui dos
momentos:
(1) su produccion de las décadas de los 70 y 80, en términos de su primera formulacion de una
ética de la liberacion (ver 3.3.)
(i1) su produccion durante los afios 90°, en términos de su critica del neoliberalismo y el didlogo
establecido con las éticas comunicativas (ver 3.4.)
c¢) desde la vinculacion entre una ética de la liberacion con la praxis social, a partir del desarrollo
y reflexion acerca de la educacion popular y de metodologias participativas de produccion de co-
nocimientos. Alli mantiene una fuerte reflexion y mediacion con distintas practicas profesionales,
educativas y comunitarias, con una perspectiva emancipadora. (ver 3.5.)

Vayamos al desarrollo de estos ejes de analisis, lo que intentaremos ir vinculando también con
distintos momentos de su produccion teorica.
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3. DIMENSIONES DE ANALISIS

3.1. Una perspectiva latinoamericana y centrada en el protagonismo popular

Del lado de su vocacion latinoamericana la misma asume un fuerte legado socio-politico, con priori-
dad para las expresiones que surgen de la capacidad de resistencia y de construccion de alternativas
desde el campo popular y los movimientos sociales, articulando conceptualmente las cuestiones de
la justicia, la libertad y la diversidad. El “espacio” y los “tiempos” desde los cuales Rebellato analiza
y reflexiona sobre la realidad socio-politica es, de un lado, la propia realidad uruguaya. De esa for-
ma, en la década de los 80, aborda los procesos sociales insertos en la transicion de la dictadura a la
recuperacion de la democracia institucional, el trabajo de asesoramiento a organizaciones de vecinos
nucleados en los “cantegriles™, los procesos de formacion sindical ligados a la central Unica de traba-
jadores (PIT-CNT)?, las movilizaciones populares por la anulacion de la ley de Caducidad de amnistia
a los militares implicados en violaciones a los derechos humanos durante la pasada dictadura (1973-
1985). Ya en los 90 sus procesos sociales “referentes” pasan a ser los procesos de descentralizacion
y participacion popular impulsados por las organizaciones sociales y el primer gobierno del Frente
Amplio en la Intendencia Municipal de Montevideo?, los programas de extension universitaria y tra-
bajo comunitario en el Cerro en Montevideo, los procesos de formacion en educacion popular para
docentes, educadores populares, profesionales de distintos ambitos, etc.

Pero estos lugares y referencias son también los de la propia realidad latinoamericana: los pro-
cesos innovadores de la revolucion sandinista y la Red Alforja de educacion popular en los 80, los
trabajos vinculados al Consejo de Educacion de Adultos de América Latina (CEAAL), la emer-
gencia del Ejército Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN) en Chiapas en los 90, el abordaje en
el campo de los derechos humanos en México, el trabajo desde la educacion popular y la sociedad
civil en Cuba, los procesos del presupuesto participativo de Porto Alegre, etc. Esto le abre las
puertas para pensar en funcion del eje del conflicto Norte-Sur (presente en su obra mas elaborada,
La encrucijada de la Etica, de 1995), y para nutrirse de otras experiencias de articulaciéon de las
resistencias populares a nivel regional y mundial, que comenzaban a abrirse paso ya en la década
neoliberal de los 90.*

1 El término remite a las poblaciones mas excluidas en términos socio-econdmicos, agrupadas en los cinturones de
miseria de Montevideo en tanto que capital del pais y de otras ciudades relativamente pobladas del interior. Su nombre
deriva en oposicion al lujoso y aristocratico Cantegril Country Club del balneario de Punta del Este. Este término ha
entrado en desuso y se ha sustituido por el mas “politicamente correcto” de “asentamientos irregulares”.

2 Ver el texto “Conciencia de clase como proceso” (1993), incluido en la presente seleccion.

3 Ver algunas referencias a dicho debate en “El aporte de la educacion popular a los procesos de construccion de poder
local” (1996), incluido en la presente seleccion.

4 Por ejemplo las luchas de resistencia por la conmemoracion oficial de los 500 afios de la conquista de América, el
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De esta forma su analisis no queda acotado o limitado por las particularidades nacionales en
nuestro subcontinente. Tiende a primar en su obra una visiéon en términos de la mundializacion
capitalista (que se expresa mas claramente en sus ultimos trabajos sobre la “globalizacion neolibe-
ral”), y mas latinoamericana que estrictamente nacional, aunque no deja de reconocer las determi-
naciones operadas por las logicas que imponen los Estados nacionales. En este sentido la obra de
Rebellato no esta pautada por la “excepcionalidad uruguaya”, tanto sea a partir del mito popular de
la “Suiza de América”, o de otros mitos mas académicos como la “sociedad hiperintegrada”.

Su lectura y analisis de la realidad, atin con aspiraciones genuinas de objetividad y universa-
lidad, estan colocadas en las potencialidades de las clases trabajadoras, las clases subalternas, el
pueblo, en todos aquellos que sufren y son victimas de diversas formas de explotacién, dominacion
y exclusion, y en como dichos procesos se articulan con relaciones de dependencia entre paises y
regiones, y entre capitales centrales y periféricos. Si bien Rebellato insiste en la capacidad institu-
yente de los movimientos sociales, su vision no rehuye a la conformacion de herramientas socio-
politicas que aspiren a conquistar el poder en la “esfera institucional” del Estado. Procura escapar
asi tanto de perspectivas de transformacion revolucionaria de la sociedad que niegan la dimension
institucional, como de aquellas que centran las transformaciones en la conquista del aparato estatal;
por el contrario, enfatizara en la necesaria constitucion de un bloque historico contrahegemonico,
en términos del concepto de Antonio Gramsci, que permita construir alternativas a la hegemonia
politico-cultural y econdmica de las clases dominantes®.

Rebellato reafirmara siempre una concepcion politica fuertemente basada en el protagonismo
de las clases subalternas y del pueblo, frente a todo manejo cupular o burocratico. La actividad
politica la fundamenta en la participacion popular, critica y antidogmatica. Reconoce también que
las relaciones de dominacion y dependencia vigentes en la sociedad se reproducen a nivel de las
distintas esferas de la vida social, en la familia, el barrio, la fabrica, en las relaciones informales,
pero son también el ambito a partir del cual desarrollar las luchas para favorecer procesos de resis-
tencia y construccion de alternativas.

3.2. La perspectiva tedrico-cultural desde el pensamiento latinoamericano

Pero también tenemos en Rebellato una lectura latinoamericana desde un punto de vista que po-
driamos llamar mas teérico-cultural. Para ello recurre, de un lado, a los aportes del marxismo.
Recupera los aportes de José Carlos Mariategui, que le abren las puertas para la incursion en el
campo de un materialismo historico que no sea solamente “calco ni copia, sino creacion heroica”, al
decir del Amauta.® Esto también lo encuentra en Gramsci, con su énfasis en un marxismo antieco-
nomicista y antidogmatico, de caracter nacional y popular (lo que, digase de paso, no tiene relacién
con algunas tradiciones tedricas populistas en América Latina que asumen lo nacional-popular en
clave anti-marxista). Rebellato, en la tradicion de su maestro Giulio Girardi, encuentra en Gramsci
un marxismo de raices fuertemente culturales, de importante cariz ético-politico, asentado en su
concepcion como “filosofia de la praxis”, abierto para la lucha ideoldgico-cultural en el seno de la
sociedad civil, y también para un analisis abierto para las contradicciones geograficas que opera el
capitalismo, inclusive en la propia Italia de su tiempo.’

Esta lectura tedrico-cultural se refuerza con los aportes, que Rebellato resignifica, de la edu-

Grito de los Excluidos, o la emergencia del Foro Mundial de las Alternativas en 1997 impulsado por Samir Amin,
con el que Rebellato estaba vinculado, que de alguna forma anticipan el movimiento que emergi6 a nivel de los Foros
Sociales mundiales, y que no llegd a conocer.

5 Verel texto “Gramsci: transformacion cultural y proyecto politico” (1986), incluido en la presente seleccion.

6  Veral respecto el texto “Actualidad del Manifiesto en la construccion de un paradigma emancipatorio” (2003), inclui-
do en la presente seleccion.

7  Véase La cuestion meridional, donde Gramsci analiza las relaciones entre el norte desarrollado y el sur subdesarro-
llado y dependiente, anticipando de alguna forma los analisis tedricos de la dependencia latinoamericana.
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cacion popular de Paulo Freire y del movimiento de educacion popular latinoamericano, bisqueda
que sera central en toda su produccion.®. Por otra parte asume el legado de las teorias de la de-
pendencia, fundamentalmente la categoria de dependencia, junto con los aportes de Samir Amin,
ya mas cercano a un marxismo “tercermundista” y a las contribuciones de la escuela del “sis-
tema-mundo” (inspirada entre otros por Immanuel Wallerstein). Asimismo rescatara los aportes
de pensadores inspirados en la teologia de la liberacion. El caso mas claro sera el de su maestro
Giulio Girardi, pero también reivindicara a Gustavo Gutiérrez, Juan Luis Segundo, Pablo Richard,
Leonardo y Clodovis Boff, Ignacio Ellacurria, entre otros. También rescatara los aportes, aunque
con cierto sesgo critico’, de la formulacion de una ética de la liberacion latinoamericana en la pers-
pectiva del argentino Enrique Dussel, sobre todo en cuanto a su relectura de Marx desde América
Latina y su dialogo con corrientes filosoficas representativas de la reflexion ética contemporanea.
Una influencia, a nuestro juicio central en Rebellato, es la del pensador aleman costarricense Franz
Hinkelammert, con sus reflexiones de caracter interdisciplinario (filosofia, economia, teologia),
sobre la democracia y las utopias, su desenmascaramiento del neoliberalismo en el campo econo-
mico-filoséfico, su teoria critica del fetichismo, su critica a una ética del sacrificio y una cultura
de la desesperanza, etc. '

Un elemento importante en la caracterizacion de este latinoamericanismo “teorico-cultural”
en Rebellato es su no esencialismo'!. Esto puede tener dos lecturas. La primera supone que Re-
bellato no cae en los extremos de algunas perspectivas culturalistas, que “esencializan” la cultura
latinoamericana, incluso la cultura popular, como teniendo un nucleo original y fundante, vista en
principio como aproblematica y en estado de cierta pureza, auténtica, a la que habria que “volver”
permanentemente para asegurarse el éxito de las estrategias de superacion de la hegemonia domi-
nante. En este sentido rehuye de ciertas interpretaciones idealistas en materia de una identidad lati-
no o hispano-americana, que podriamos caracterizar desde diversas concepciones.!? Pero también

8  Ver al respecto varios textos incluidos en la presente seleccion: “Educacion popular y cultura popular” (1988); “La
contradiccion en el trabajo de campo” (1989); “Conciencia de clase como proceso” (1993); “El aporte de la educacion
popular a los procesos reconstruccién de poder local” (1996); “Etica y calidad de vida en el desarrollo de una practica
social transformadora” (1996), entre otros.

9  Por ejemplo cuestionando la influencia de la obra de Heidegger en el pensamiento de Dussel (lo que por otra parte
este mismo autor, en una sefial de honestidad intelectual, reconocié posteriormente), su excesivo énfasis en el papel
del intelectual o filésofo de la liberacion en los procesos de transformacion social, etc. Rebellato cuestiona a su vez el
énfasis ético que Dussel apunta en la obra de Marx. (cf. La Encrucijada de la Etica: Neoliberalismo, conflicto norte
sur, liberacion, Montevideo, Nordan, 1995). Esta critica creemos que es mas problematica, ya que entendemos que
hay elementos éticos significativos, aunque muchas veces implicitos (y que no dejan de ser problematicos) en la obra
del propio Marx.

10 Cf. La encrucijada de la Etica, op.cit., pp. 153-155. A este respecto ver el texto sobre “Utopias y neoliberalismo”,
contenido en la presente seleccion.

11 Enun trabajo critico sobre la obra del pensador uruguayo Mario Sambarino, Rebellato, a pesar de cuestionar algunos
elementos posmetafisicos y relativistas en la obra del autor, reconoce sin embargo la pertinencia de algunas consi-
deraciones criticas sobre algunas perspectivas “ontologizantes” sobre la cuestion de la busqueda de la identidad, la
tradicion y la autenticidad en la cultura y en la filosofia latinoamericana. Dice al respecto Rebellato, apoyandose
también en el pensamiento de Cornelius Castoriadis: “A mi entender, esta critica radical permite superar una inten-
cionalidad presente en cierta ensayistica latinoamericana que conjuga el rescate de lo nuestro con la recuperacion de
entidades ahistoricas. Ni que decir que este tipo de exploracion ha sido y es fundamento indispensable para todo tipo
de totalitarismos y anacronismos. Se trata de una filosofia conducente a una sacralizacion del orden, ya se trate de un
orden existente o de un orden a descubrir. Pero siempre es el orden inmodificable y absoluto. Un intento por ahogar
la fuerza emergente de la imaginacion radical, como muy bien lo ha analizado Cornelius Castoriadis. En su termi-
nologia, podria decirse que el ontologismo sustancialista es expresion de una afirmacion totalizante de lo instituido,
conducente a una represion de lo instituyente”. En “Lo normativo y lo factico en Mario Sambarino. Una perspectiva
para el analisis de la cultura”, Papeles uruguayos de filosofia, Montevideo, Universidad de la Republica, marzo, pp.
9-28, 1996, p. 14.

12 Por ejemplo en algunas posiciones inspiradas en el idealismo del Ariel de 1900 del uruguayo José¢ Enrique Rodd, en
la posicion de la raza latinoamericana como “raza sintesis” en el mexicano José Vasconcelos, en algunas versiones
del hispanismo tradicional, en la posicion de una experiencia originaria del “ser latinoamericano” en Mayz Valenilla,
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escapa de posiciones de tipo populistas', que afirman la centralidad de una posicion politica an-
tiimperialista antes que anticapitalista (podriamos ubicar aqui la posicion sostenida por Raul Haya
de la Torre y el APRAY, y que el ultimo Mariategui combatiera duramente). Pero esto también
tiene repercusiones en el plano conceptual. Rebellato sostuvo en varias oportunidades la necesidad
de que la ética y la teologia de la liberacion, mantuvieran un dialogo critico con las filosofias de
los paises del norte."> En este sentido nuestro autor nos prometié una préxima investigacion “que
retome las lineas del debate ético contemporaneo™.!¢

3.3. Etica, interdisciplinariedad y liberacién en los afos 70-80°

Deciamos anteriormente que la obra de Rebellato, desde el punto de vista conceptual, se inscribia
en una busqueda claramente inter y transdisciplinaria en los marcos de la teoria critica y la ética
de la liberacion. Para hacer este analisis nos parece necesario plantear una lectura en perspectiva
historica sobre su obra.

Comencemos por la primera produccion escrita sistematica de Rebellato, su tesis de Doctorado
de Filosofia, defendida con so6lo 22 afnos el 6 de marzo de 1969 en la Facultad de Filosofia del Ponti-
ficio Ateneo Salesiano, en Roma, Italia, bajo la direccion del Dr. Giulio Girardi. Sabemos que José
Luis, a la distancia, no simpatizaba mucho con algunos contenidos de su Tesis. De todas maneras
publico un extracto de la misma, en 1995.

Se trata sin duda de una obra de gran relevancia, que tiene trazos significativos de continuidad
con toda su produccion posterior. Este eje nos parece ser el del debate ético-filosofico en torno a la
cuestion de la objetividad y la subjetividad, donde intenta articular la perspectiva de un “subjetivis-
mo ético”, creador de valores a partir de la iniciativa histérica de los hombres, con una perspectiva

incluso en la concepcion sobre la cultura popular expresda en algunos trabajos por el colombiano Orlando Fals Borda,
o en las posiciones mas contemporaneas de Juan Carlos Scannone.

13 Dice Rebellato al respecto: “La participacion ha sido un baluarte, por ejemplo, de todos los populismos que han surca-
do la historia de América Latina. El populismo busca una participacion que es mas adhesion que iniciativa, que es mas
apoyo que protagonismo, que es mas accion ratificadora que accion creadora, que es mas seguir las iniciativas del lider
que ser sujeto colectivo de iniciativa y de poder popular”, en “Conciencia de clase como proceso” (1993), incluido en
esta seleccion.

14 Referencia a la “Alianza Popular Revolucionaria para América Latina”, movimiento socio-cultural de caracter conti-
nental y antiimperialista en las primeras décadas del siglo XX, liderado por el carismatico peruano Raul Haya de la
Torre, y del cual Mariategui se desligara cuando aquel decidié constituir dicho movimiento en partido politico.

15 “[...] no deja de ser verdadero que muchas teologias de la liberacion se niegan a entrar en el debate contemporaneo,
desconociendo e ignorando el aporte tedrico de pensadores que no se ubican en esa perspectiva. En tal caso, se maneja
un paradigma maniqueo respecto al pensamiento contemporaneo. Mucho ganaria una ética de la liberacion, como
también una teologia, si procediera a estudiar, valorar y criticar el aporte riguroso y consistente de los filosofos y éti-
cos contemporaneos de los paises del norte.” (En Monografia para Concurso Prof. Adjunto, EUSS, UR, Montevideo,
Mimeo, 1991, 222-3). El propio Rebellato, en un ejercicio de verdadera honestidad intelectual, reconoce algunas de
estas insuficiencias en alguno de sus propios trabajos, por ejemplo en Etica y prdctica social, Montevideo, Eppal,
1989. (en Monografia...., op.cit., 1991, 240, nota 26).

16 En Monografia para Concurso Prof. Adjunto, EUSS, UR, Montevideo, Mimeo, 1991, nota 26, p.240. Nos parece que
esta obra prometida por Rebellato sélo fue parcialmente realizada, en La encrucijada de la Etica...op cit., donde
analiza fuertemente tanto la produccion desde una ética latinoamericana de la liberacion, asi como profundiza en la
perspectiva de la ética del discurso de Apel y Habermas, e incursiona en los supuestos ético-culturales del neolibera-
lismo en la obra de F.V. Hayek, el racionalismo critico en Karl Popper y el posmodernismo. Sin embargo hay escasas
referencias al debate planteado en los marcos de la filosofia analitica y a cuestiones de metaética, por ejemplo, que por
otra parte Rebellato abordaba frecuentemente en sus clases y cursos. Las referencias parecen ser mas indirectas, por
ejemplo a partir de la critica de Apel a la filosofia analitica (cf. La encrucijada de la Etica, op.cit., pp. 100-103). Otras
referencias a los aportes vinculados al comunitarismo, por ejemplo en la perspectiva de Charles Taylor, se encontraran
posteriormente en obras tales como la Etica de la autonomia: desde la practica de la Psicologia con las comunidades,
Montevideo, Nordan, 1997.

17 La publicacion lleva el mismo titulo que su Tesis: La doctrina axiologica de Raymond Polin. Una tentativa de solu-
cionar el conflicto objetividad/subjetividad. Montevideo, Ideas, 1995.
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universalista, rehuyendo del “objetivismo ético” mas conservador. Como lo dice ¢l mismo 30 afios
después de defendida su Tesis, en 1999, afio de su fallecimiento:

Desde los comienzos, mi produccion ha tenido un perfil claro con relacion a la problematica
de la ética. Se traduce ya en la tesis de doctorado que se orienta a la investigacion respecto a la
filosofia de los valores en un autor determinado (en mi caso, Raymond Polin). En dicha tesis se
investiga en torno a una dicotomia que sera preocupacion constante en toda mi investigacion:
me refiero a la dicotomia entre subjetividad y objetividad. En términos actuales, se trataba de
abordar la tematica de la fundamentacién de los valores éticos, aceptando una dindmica de
creatividad historica que no anula — a mi entender — la propuesta de una ética de caracter uni-
versalista.'® (destacados personales)

Esta cuestion de la relacion entre objetividad y subjetividad, planteada en un plano abstracto de
caracter filosofico, incluso con algunas reminiscencias teologicas®, se especificara luego en direc-
ciones de caracter claramente interdisciplinario. Por ejemplo en un trabajo realizado en conjunto
con el historiador y tedlogo Dr. Dario Lisiero, concluido en 1974, y titulado Desde la dependencia,
obra en la cual, segiin Rebellato, se analizan los aspectos éticos y teoldgicos de una concepcion
reformista.?’ En cuanto a la significacion de esta investigacion y a la continuidad y ruptura en rela-
cion a su tesis sobre Polin, dice Rebellato en 1999:

Con posterioridad, dicha linea tematica comienza a articularse con una nueva preocupacion.
Los estudios de trabajos y de investigaciones de los aflos 60 y 70 me sensibilizaron por la bus-
queda interdisciplinaria. Un intento en tal sentido lo formulo en el trabajo — no publicado — de-
sarrollado en los afios 72-73 en colaboracion con el historiador Dr. Dario Lisiero. Alli se abordd
el pensamiento de José Benito Lamas, tanto desde la vertiente historica como desde la vertiente
ético-filosofica. En aquel momento, lamentablemente dicho trabajo no pudo publicarse. Debo
decir que este trabajo marca una profunda inflexion hacia las temdticas interdisciplinarias.*
(destacados personales)
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Curriculum Vitae, Montevideo, Mimeo, 1999, pp. 9-10.

Segun el propio José Luis lo habria manifestado, su Tesis sobre Polin supuso la primer defensa de una tesis sobre
un pensador ateo en dicha universidad salesiana, lo que habla ya de la autonomia intelectual del joven Rebellato. Es
posible observar, sin embargo, algunos trazos todavia presentes de fundamentacion teoldgica de la ética en dicho
extracto publicado. A pesar de eso entendemos que Rebellato abandona luego, en sus trabajos posteriores, esta re-
flexion o fundamentacion teoldégico-metafisica, mas alla de su amplio dominio de los debates teologicos clasicos y
contemporaneos, a los que continuara haciendo referencias, y de su simpatia con algunas perspectivas de la teologia
de la liberacion y del cristianismo liberador. Hemos escuchado algunas criticas que pretenden menospreciar la obra
teorica de Rebellato incriminandolo en este sentido. Creemos que las mismas no se atienen al sentido y contenido de
su obra. Nos parece que Rebellato era conciente de la distancia que separa al “profeta” del “filosofo” (ver Ricoeur,
Paul: El conflicto de las interpretaciones. Ensayos de hermenéutica, Buenos Aires, Fondo de Cultura Econémica.
segunda reimp. Pp. 403-4). En este sentido su tarea intelectual, y su fuerte vinculacion con la practica social, aportan
elementos para refutar dicha critica y para inscribirla claramente en un horizonte ético-filosofico de caracter nor-
mativo (donde la reflexion teoldgica ocupa un lugar, sin atisbo de dudas, mal que le pese a ciertas tradiciones de la
filosofia analitica y a la cultura universitaria nacional hegemonica), pero donde la ética se vincula fuertemente con
las ciencias sociales y con la historia. Incluso sus fuertes referencias a la utopia, la esperanza, al papel de la voluntad
humana y de la subjetividad frente a las estructuras, etc., pasan a ser, en el desarrollo global de su obra, despojadas de
una justificacion teologica o metafisica, y se inspiran claramente en un fundamento tedrico racional, que se vincula
con las posibilidades abiertas por la irrupcion de la subjetividad transformadora de las luchas sociales en la historia
de nuestros pueblos.

En Etica y practica social, op.cit., p. 166. El propio Rebellato se refiere a ese trabajo con el titulo “Desde la dependen-
cia”, Rivera, mimeo, 1974. Cabe acotar que no hemos podido acceder a dicho trabajo de Rebellato. Esperamos que en
el futuro dicha obra pueda estar disponible para el publico, ya que se considera relevante por el giro que el propio José
Luis indica que tuvo en su propia perspectiva y produccion.

En Curriculum Vitae, Montevideo, Mimeo, 1999, p. 10
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Esta preocupacion interdisciplinaria continuara luego a lo largo de toda la produccion de Rebellato.
Cabe aclarar que, segun el propio autor, durante los afios 1977 y 1980, en medio de las dificultades
econdmicas y la represion vivida durante la dictadura, logré desarrollar una investigacion sobre
los temas de “Cultura, lenguaje y educacion”, que dieron lugar a varios trabajos no publicados. Sus
primeros trabajos editados datan recién de 1983, en el marco de su participacion como investigador
y asesor en el CIDC, sobre el tema de “Cultura, ética y educacion popular ante la emergencia de la
sociedad civil”, investigaciones que llegan hasta 1987, y que desembocan en su primer libro, Etica
v practica social, en 1989.2 %

En este libro, ésta es una de las preocupaciones centrales, en términos de una fundamentacion
interdisciplinaria de la ética con las ciencias sociales y humanas y la practica social, dando lugar
a una ética liberadora, con fuerte vocacion para una ética entendida en el sentido de “filosofia
practica”, centrada en la praxis. En este sentido Rebellato plantea al menos tres tesis sobre dicha
vinculacion entre ética y ciencias sociales:

La ética necesita de las ciencias sociales, no solo en cuanto al analisis de la praxis transforma-
dora, sino también para develar su historicidad constitutiva. [...] Las ciencias sociales, no sien-
do ciencias “libres de valores” integran opciones ideologicas y éticas, necesitando esclarecer
sus presupuestos en vistas al propio autoentendimiento. [...] Las ciencias sociales, orientadas a
una practica transformadora, generan una ruptura epistemologica y analitica que encuentra su
sentido en relacion a una ruptura emancipadora. 2

Rebellato plantea en Etica y prdctica social una busqueda que no es del todo corriente. Por un lado
destaca claramente su perspectiva interdisciplinaria, que pretende ser de alguna forma también
transdisciplinaria, es decir, trascender las fronteras estrechas de las disciplinas cientificas y filo-
soficas, para dar cuenta de una realidad y una praxis transformadora que, siendo complejas, son
también indivisibles, requiriendo el concurso de las distintas dimensiones disciplinarias. Esta pers-
pectiva se enfrenta a la tensidn entre ciencias sociales y €tica, que no es otra que la tension entre
ciencias sociales y filosofia. En este sentido Rebellato critica una posicién positivista e institucio-
nalista, de tipo disciplinaria, donde los recortes tematicos y los “objetos propios” de investigacion
e intervencion, configuran campos de saber y actuacion aparentemente autonomos. Esto lo vincula
también con las practicas universitarias en nuestro pais, ancladas por lo general en una concepcion
tradicional y academicista, que tienden a reproducir esta fragmentacion disciplinaria. Mientras
que en el discurso cada vez se proclama con mayor fuerza la interdisciplinariedad, en la practica se
realiza a lo sumo la multidisciplinariedad. En todo caso la sintesis no le corresponderia hacerla al
docente, sino al propio estudiante:

...generalmente, depositamos el problema en los estudiantes; a ellos les toca “hacer la sintesis”.
Esto, que sin lugar a dudas es verdad, no niega otra verdad: ellos deben hacer la sintesis porque
nosotros no encontramos otros espacios para hacerla. Mas grave aun: porque huimos de esos
espacios. A nadie le cabe la menor duda de que todo trabajo interdisciplinario, encierra necesa-
riamente el cuestionamiento profundo de la propia disciplina.

El desafio tedrico que nos plantea Rebellato fue sin duda muy coherente con su propia practica

22 En Curriculum Vitae, Montevideo, Mimeo, 1999, p. 5.

23 En esta seleccion incluimos al menos tres trabajos de este fecundo periodo: “Practica social: la incidencia del con-
flicto” (1986); “Gramsci: transformacion cultural y proyecto politico” (1986); “Educacion popular y cultura popular”
(1988), asi como un fragmento de Etica y practica social (1989).

24 Etica y practica social, op. cit., pp. 81,83,87.
25 Eticay practica social, ibid, p. 80.
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universitaria, que fue una busqueda permanente de inter y transdisciplinariedad, junto con una
concepcion dialéctica de las relaciones entre investigacion, ensefianza y extension.
Pero Rebellato es plenamente consciente del riesgo contrario: el del eclecticismo:

Muchos esfuerzos interdisciplinarios se convierten, a veces, en verdaderos “paradigmas” de
eclecticismo, donde la creatividad se vuelve sinénimo de improvisacién y donde cada uno se
siente libre en desarrollar temas para los cuales no se ha capacitado.?

Creemos que este riesgo se plantea cada vez mas claramente en la actualidad, donde se confunde
heterodoxia y relativismo posmoderno, con el propio eclecticismo. Esto tiene repercusiones direc-
tas en ciertos discursos universitarios y pedagogicos que aparecen como progresistas e integrales,
pero que en el fondo reproducen concepciones tanto irracionalistas como centradas en un empiris-
mo simplificador, que empobrece la capacidad critica de la teoria, en su capacidad de articularse
con una praxis conciente y transformadora.

Rebellato critica por su parte, ahora mas en el terreno propiamente filosofico, el antagonismo
o el reduccionismo al plantear las relaciones entre filosofia y ciencia. Aqui se enfrenta a una pers-
pectiva muy presente en la tradicion clasica, donde la ética y la filosofia aparecen con un papel
“ordenador, definiendo los métodos, delimitando los campos de cada disciplina”. En el debate mas
actual, este reduccionismo se expresa, con un sentido inverso, en el concebir a “la ética, reducida a
las ciencias sociales, agravado cuando éstas son pensadas dentro de categorias positivistas”. Aqui
el centro de los cuestionamientos se dirige a las corrientes de la “filosofia analitica.”?’

En este sentido la ética cae dentro del campo de lo ideolégico, y pasa a ser concebida como “una
disciplina subjetiva, un comportamiento de vida, una actitud. Pero nunca una ciencia”. Esto lleva
a concebir a la ética, por ejemplo en el caso de la ética aplicada a las profesiones, como reducida a
un conjunto de cddigos de ética profesional, mas de tipo normativo y obligatorio, que como instru-
mentos propiamente reflexivos. 8

Rebellato introduce el concepto de “ruptura analitica”, que se diferencia del concepto de “rup-
tura epistemologica”. Recurriendo a algunos aportes del psicoanalisis y al estudio del inconciente,
en particular desde la perspectiva de Wilheim Reich, dicho concepto es entendido como:

Una forma especifica de ruptura epistemolédgica que implica la articulacion de la ciencia con un
proceso de toma de conciencia del papel de lo inconciente. No son so6lo estructuras econdmicas
las que subyacen a muchos universos simbdlicos legitimadores. Son también estructuras incon-
cientes, internalizadas, que explican los mecanismos a través de los cuales los hombres caemos
en el mundo de las ilusiones, pensando que nuestra conciencia es la perspectiva absoluta de
conocimiento de la realidad. La ruptura analitica permite captar el mundo de proyecciones que
muchas veces elaboramos y sobre el cual transferimos nuestras ansiedades y temores, repri-
miendo iniciativas emancipadoras.”

Esto puede constatarse, indica Rebellato, en el caso de la imagen de Dios construida sobre el mode-
lo de “padre todopoderoso”. Pero también supone comprender otras proyecciones: “nuestra necesi-
dad de aferrarnos a esquemas dogmaticos, nuestra dependencia de instituciones, la absolutizacion
de profesiones y organizaciones, la construccion de ciencias que, por su caracter cuantitativo, nos
ahorren la comprension de lo cualitativo”.’® La ruptura analitica esta vinculada con una identifi-

26 Etica y prdctica social, ibid., p. 80.

27 Etica y prdctica social, ibid, p. 80. Como veremos luego, esta cuestion es retomada con mayor profundidad analitica
en La encrucijada de la ética, op.cit.

28 Etica y practica social, ibid., p. 81.
29 Etica y practica social, ibid., p. 87-8.
30 Etica y practica social, ibid, p. 88.
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cacion liberadora, en oposicion a una identificacion autoritaria, que supone romper con opciones
heterénomas y promover un autoanalisis personal y colectivo:

Una identificacion liberadora supone una ruptura analitica. Es decir, un descubrimiento de
aquellos condicionamientos que obligan a pensar que las opciones son “nuestras”, cuando en
realidad otros las estan tomando por nosotros (se trate de los padres, los docentes, los profesio-
nales, la Iglesia, el partido, etc....). Nos exige un profundo sentimiento de sinceridad, no so6lo
en cuanto a expresar lo que pensamos, sino también en cuanto a pensar lo que somos. Lleva a
una desmitificacion de nuestro mundo de valores, como si €éstos fueran resultado de opciones
concientes, cuando estan determinados por mecanismos inconcientes. Genera profundas ruptu-
ras y cuestionamientos, sobre todo cuando llegamos a la conclusion de que los valores a los que
adherimos, no nos pertenecen, no nacen de nuestra identidad mas profunda. Supone repensar
opciones de vida, que tienen que ver con nuestra profesion, con nuestra fe, con los grandes
ideales, con el camino que hemos elegido. Exige de nosotros mucha audacia y confianza. La
confianza de creer en nuestras energias mas profundas, en nuestros aportes insustituibles. 3!

En este sentido Rebellato rescata los aportes mas criticos del psicoanalisis y retoma los analisis
de Reich sobre la conciencia de clase. Reivindica por un lado el ambito de la cotidianeidad de
las masas como constitutivo de una ética liberadora y de una politica transformadora, asumiendo
las necesidades colectivas, ya no solo economicas y politicas, sino también culturales, sexuales,
etc. Por otro lado se trata de entender que la “pasividad” de las masas se debe a estructuras de
conciencia, con profundas raices inconcientes: asi como hablamos de una conciencia de clase, es
preciso hablar de un “inconciente de clase”. La tarea de una ética transformadora es “despertar las
energias potenciales que existen en todo ser humano que sufre la opresion y la explotacion, quebrar
la dialéctica del amo/esclavo, partiendo de las necesidades vitales, cotidianas de las masas para
relacionarlas dialécticamente con las grandes transformaciones estructurales. Tarea, por lo tanto,
eminentemente politica.””* 3

Como el propio Rebellato lo indica, los afios 80 marcan su aproximacion a los temas culturales,
“pero siempre vinculandolos a una perspectiva normativa. En ese momento, dos son las orienta-
ciones que pautan mi investigacion: una procede en el sentido del pensamiento de Gramsci; la
otra en el sentido de un movimiento de educacion popular que formula el tema de la cultura como
central.”3

En términos mas conceptuales Rebellato recurre, en la produccién de la década de los 80, a un
marco tedrico-metodoldgico fuertemente marcado por el marxismo. Se trata de un marxismo de
caracter mas historicista, concebido como filosofia de la praxis, de fuerte contenido ético-cultural,
desapegado a cualquier lectura determinista o mecanicista, que pone fuerte énfasis en las capacida-
des y potencialidades transformadoras del hombre y la mujer, de su voluntad y de su subjetividad.
Veiamos anteriormente sus referencias al campo del pensamiento y el marxismo critico latinoame-
ricano. Son significativas, como vimos, las influencias del pensamiento de Gramsci, pero también
retoma a Sanchez Vazquez, Karel Kosik, Adam Schaff, Agnes Heller (en su periodo marxista),
Perry Anderson, el propio Mariategui, Herbert Marcuse, etc. *

Sin embargo Rebellato también dialoga e interactua con tradiciones no estrictamente ubicadas

31 Etica y practica social, ibid., p. 95.
32 Etica y practica social, ibid., p. 93.

33 Varias de estas cuestiones (identificacion violenta y liberadora, ruptura epistemologica y ruptura analitica, concien-
cia, inconsciente de clase y vida cotidiana, saber y poder popular, aportes tedrico-metodologicos de la educacion
popular, etc.) son abordadas, a partir del analisis de un proceso de formacion sindical llevado adelante durante los
afos 80, en el articulo “Conciencia de clase como proceso” (1993) incluido en esta seleccion.

34 En Curriculum Vitae, Montevideo, Mimeo, 1999, p. 10.

35 Ver por ejemplo Etica y practica social, op. cit.
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en el campo del marxismo, algunas de las cuales debaten fuertemente con el mismo. De esta forma
recurre a los aportes de Michel Foucault con su “analitica del poder”, a los aportes de Habermas
sobre la vinculacion entre conocimiento e interés. Hace lo propio con los aportes en términos de
la educacion popular y la investigacion-accion participativa (por ejemplo en las perspectivas de
Orlando Fals Borda, Rodriguez Brandao, Carlos Nufiez, Oscar Jara, Orlando Nufiez, entre otros).*
También recurre a los aportes de la lingiiistica (Basile Bernstein, Roman Jacobson), el psicoa-
nalisis, el analisis institucional, el analisis de la ideologia y la sociologia del conocimiento, para
fundamentar algunos lineamientos tedricos que definen una teoria social centrada en el analisis del
conflicto.”

Es de subrayar en su obra y método la influencia de la obra de Paul Ricoeur y del método
hermenéutico. Retoma el concepto de “circulo hermenéutico” (presente en algunos analisis de la
teologia de la liberacion, por ejemplo en Juan Luis Segundo) para referirse a las relaciones entre
teoria y praxis. Su preocupacion parece estar en las relaciones entre conocimiento, interpretacion,
autoconocimiento y transformacion social. En sus propios términos:

Conocer es interpretar, puesto que el conocimiento humano no es reflejo de la realidad. Pero
al interpretar, el sujeto se interpreta y se comprende. Conocer es conocerse. Todo método de
conocimiento, a su vez, es inseparable de un marco hermenéutico. Teoria y metodologia for-
man una totalidad unica. La doctrina se vuelve método. En el conocimiento sujeto y objeto no
permanecen inalterables [...] Conocer es conocernos y conocer es optar. Se establece asi un
movimiento hermenéutico que favorece la transformacion de las estructuras. Conocer es trans-
formar y transformarnos. Pero, a la vez, todo intento de conocimiento y de opcidn es una tarea
pedagogica y politica. Conocer es educarnos y comprometernos.®

3.4. La critica al neoliberalismo y el didlogo con las éticas comunicativas

No podemos hablar de un corte radical en la produccion de Rebellato entre los afios 80 y 90 en
torno a la formulacién de una ética de la liberacion. Sin embargo aparecen algunos énfasis particu-
lares que merecen ser destacados.

Uno de los momentos mas significativos de la produccion tedrica de Rebellato es sin duda el
proceso de investigacion que desemboca en La Encrucijada de la Etica: Neoliberalismo, Conflicto
norte-sur, Liberacion, concluido en 1995, que surge a partir de un proyecto de investigacion en la
Multiversidad Fransciscana de América Latina. Intentamos aqui recoger una sintesis de algunas de
estas contribuciones, que apareceran también en otros textos:

a) la critica de los supuestos éticos del neoliberalismo, en tanto ética del mercado, entendiendo al
mismo como “una concepcion cultural, con un fuerte componente ético-politico”, lo que explica
sus mayores posibilidades de penetracion a partir del fomento de una “cultura de la desesperanza”
y de un “naturalismo ético”.** Alli Rebellato reconstruye el pensamiento neoliberal desde una pers-
pectiva ética. El neoliberalismo “realmente existente” fundamenta un mercado sin justicia basado
en el “orden extenso” de Friedrich Hayek, destaca el primado de una racionalidad instrumental
basada en la critica de las utopias (donde recupera y critica la perspectiva de la ingenieria social
fragmentaria de Karl Popper), se basa en una revolucion contra la solidaridad (a partir de la obra de
Hernando de Soto), favorece una cultura del desencanto y una ética que propone una “fascinacion
del orden”, conformando “identidades sometidas”. Se trata de una ética sacrificial (para lo que Re-

36 Ver al respecto el texto “Educacion popular y cultura popular” (1988) incluido en esta seleccion.

37 Ver al respecto el texto “Practica social: la incidencia del conflicto” (1986) incluido en esta seleccion
38 Etica y practica social, op. cit., p. 37.

39 La Encrucijada de la Etica, op.cit., p. 15.
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bellato recurre a los aportes de Hinkelammert), que niega el imaginario social y la dimension de la
cultura en su sentido mas transformador.*

b) En cuanto a los aportes del posmodernismo y su relacion con el neoliberalismo, Rebellato indi-
cara el caracter ambivalente de la cultura y del pensamiento de la posmodernidad.* En ciertos as-
pectos el posmodernismo parece ofrecer subsidios para una teoria critica. Entre ellos cita el aporte
a la critica a un racionalismo estrecho presente en el proyecto de la modernidad, junto con la idea
de un progreso unilineal. También rescata el haber enfrentado “la experiencia del limite”, frente al
caracter cuasi absoluto del proyecto de la modernidad.*

Pero, por otra parte, el posmodernismo aparece como un componente de “una atmosfera cul-
tural que aparece articulada con la cultura neoliberal, en el marco de una profunda crisis de ci-
vilizacion”. En este sentido indica la critica a la “deconstruccion y disolucion del sujeto”, que
es pregonado por las corrientes posmodernistas, lo que haria inviable un proyecto emancipador.
Ademas le critica la fragmentacion del mundo de la vida y de los proyectos politicos, enfatizando
en los “juegos de lenguaje”, exaltando la diversidad, las microexperiencias no articulables entre
si, lo que lleva en el terreno politico a la negacion de proyectos compartidos, universalizables,
proponiendo el nihilismo, afirmando la “contingencia” y el “fin de la historia”. En este aspecto
confluyen sin dudas las concepciones neoliberales y posmodernas, también cuando critican las po-
sibilidades de emancipacion en el marco de la tradicion marxista (contenidas por ejemplo en Jean
Francois Lyotard, Baudrillard o Gianni Vattimo). En todo caso la valoracion de Rebellato sobre la
posmodernidad y sus defensores parece ser preferentemente negativa, aunque recupera aportes no
menores de algunas de sus perspectivas mas progresistas o de izquierda. En este sentido sintetizara
su vision al respecto:

El imaginario social de la posmodernidad, a través de su prédica de la necesidad de una ética
débil, termina socavando los potenciales para la construccion de alternativas globales; las uto-
pias son disueltas y la subjetividad es sepultada. La pluralidad de micro-relatos se pierde en la
fragmentacion. El imaginario posmoderno, mas alla de los aportes interesantes que hace en el
campo de la diversidad y del sentido de la incertidumbre termina en un planteo nihilista y el sin
sentido de un mundo alternativo.*

c) Otra contribucion refiere a una recuperacion critica de las éticas comunicativas en el contexto
del conflicto Norte-Sur. Dichas éticas, inspiradas en los planteos de Jiirgen Habermas y Karl-Otto
Apel, aportan para Rebellato elementos importantes, en términos de la afirmacion de una racio-
nalidad comunicativa y de una democracia fundada en el consenso, frente a la absolutizacion del
mercado y a la desintegracion de todo vinculo solidario. En este sentido, no corresponde que sean
descalificadas simplemente por ser originarias de una matriz europea de pensamiento.** Rebellato

40 Algunas de estas dimensiones, junto con una recuperacion de la critica de las utopias en el sentido de una utopia como
fuerza histdrica y de cardcter emancipador, dialogando con algunos aportes del pensamiento de Apel, aparecen en el
texto seleccionado para esta edicion: “Utopias y neoliberalismo” (1993)

41 La Encrucijada de la Etica...op. cit., pp. 82-87.

42 En cuanto a la afirmacién de Habermas sobre el caracter incompleto del proyecto de la modernidad dira Rebellato:
“Me resulta dificil compatibilizar la tesis del caracter inconcluso del proyecto de la Ilustracion, con la existencia, para
nada excepcional, del dolor, del sufrimiento y de la opresion de quienes han sido y son victimas de dicho proyecto.
Por el contrario, las dominaciones estan profundamente arraigadas y forman parte de este proyecto. Las luchas por su
superacion no pueden aislarse de la superacion del propio proyecto que las sustenta.”. En “Globalizacion neoliberal,
ética de la liberacion y construccién de la esperanza”, en Alvaro Rico y Yamandu Acosta (comp.): Filosofia latinoa-
mericana, globalizacion y democracia, Montevideo, Nordan, 2000, pp. 14-31. Contenido en esta seleccion.

43 En “La globalizacion y su impacto educativo-cultural. El nuevo horizonte posible”. Montevideo, Revista Multiversi-
dad n° 8, MFAL, 1998, p. 26.

44 Queda clara la vocacion universalista que inspira la produccion de Rebellato, aun afirmandose en la tentativa de cons-
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reconstruye y recupera los aportes del paradigma de la racionalidad comunicativa de Habermas®;
asi como rescata la critica de Apel a la filosofia analitica y al existencialismo irracionalista, junto
con la postura “cientificista” de Popper. En linea con su produccion anterior, Rebellato hara suya la
critica de Apel a la perspectiva liberal y neo-positivista en la ética y las ciencias, que separa el ser
del deber ser, los hechos de las normas, expresandose esto contemporaneamente como separacion
entre una idea de ética, ligada al plano del “decisionismo” subjetivo, y otra de una ciencia valora-
tivamente neutra. A esta ultima se le atribuyen los predicados de objetividad y verdad; la ética se
quedaria con “los enunciados prescriptivos-normativos” de una razon practica, como “no objeti-
vamente verdaderos o validos. Los primeros responden a criterios de validacion, mientras que los
segundos son consecuencia de decisiones subjetivas™®.

Pero Apel va mas alla, e identifica al marxismo ortodoxo como parte de esta complementa-
riedad con el sistema ideolégico liberal, lo que llevaria al “bloqueo de la razon ético-practica”.
Para dicho marxismo ortodoxo, aquella ruptura entre ser y deber ser se entiende como signo de
alienacion, y debe ser superada por una concepcion donde el deber ser se encuentra definido por un
sentido inexorable de la historia (que iria necesariamente hacia el socialismo y el comunismo), des-
apareciendo también alli la posibilidad de una justificacion ética. Las instancias éticas escaparian
al libre acuerdo de los afectados, e ingresarian en el campo del Estado, encontrando en el partido
politico (de vanguardia) la instancia de representacion y decision.*’

Rebellato asume esta critica al marxismo ortodoxo y al partido como “ambito infalible” de la
verdad y el valor (ético), pero toma distancia de Habermas y Apel en cuanto a su lectura reduccio-
nista de Marx y la tradicion marxista. La apertura que estos autores tienen frente a las corrientes
filosoficas liberales,

“no se constata frente al marxismo. Existe una peligrosa reduccion del marxismo a sus expre-
siones mas ortodoxas e incluso una lectura de Marx que deja de lado el componente subjetivo
en pro de un determinismo absoluto. En las éticas comunicativas asistimos a una recuperacion
critica del liberalismo, pero no se verifica una recuperacion critica del marxismo [...] Llama
poderosamente la atencién como en estos intentos no se tiene en cuenta el aporte de un marxis-
mo critico como es el de Gramsci (por citar a un pensador), quien pone fuertemente el acento
en el componente critico y voluntario, tomando distancia del determinismo dogmatico. A mi
entender, esto se debe en gran parte a la adhesion a una ética procedimental de inspiracion
kantiana, asi como también a la influencia de la filosofia analitica del lenguaje y al recurso a
las psicologias cognitivistas (esto Gltimo vale en forma particular para el caso de Habermas).

truccion de una ética alternativa desde América Latina, siendo concluyente al respecto: “Esto no significa trasladar las
perspectivas de andlisis [de las éticas comunicativas] a nuestro contexto latinoamericano, sino tener la capacidad de
repensarlas dialécticamente desde nuestras luchas, y desde nuestro intento por elaborar un pensamiento alternativo.
Descarto totalmente la idea de una ética latinoamericana que en forma simplificadora considera que todo insumo
tedrico proveniente del Norte tiene necesariamente un componente ideologico. La ética latinoamericana, en cuanto
forma parte de una reflexion racional y critica, tiene pretensiones de universalidad, vinculandose necesariamente
con el pensamiento filoséfico mundial” (destacados personales). En La encrucijada de la Etica... op. cit. p. 94.

45 Unareconstruccion aun mas detallada de buena parte del itinerario del pensamiento de Habermas, y de su vinculacion
con un proceso de proceso de aprendizaje de tipo dialogico, puede verse en “Jirgen Habermas. El aprendizaje como
proceso de construccion dialogica”, en Papeles de Trabajo — Opcion docencia, Montevideo, Facultad de Humanidades
y Ciencias de la Educacion, 2001.

46 En La encrucijada de la Etica. .. op. cit. pp. 101-2: Esto tiene evidentes repercusiones en la ruptura entre vida privada
y publica, ética y politica, descalificando cualquier intento racional de fundamentar las normas éticas: “Tratandose
de un sistema de complementariedad comprende un unico dispositivo con dos expresiones aparentemente contradic-
torias: el cientificismo y el decisionismo. Y una division del trabajo: mientras que el cientificismo tiene a su cargo el
ambito de la vida publica, y por tanto también de la politica, el decisionismo queda relegado al ambito de lo privado e
intimo. Con lo cual la esfera politica y la esfera ética han quedado distanciadas sin posibilidad de articulacion. Desde
este sistema de complementariedad se descalifica como dogmatico e ideologico todo intento por fundamentar las
normas éticas que orientan los comportamientos”. (Rebellato, en La encrucijada de la Etica... ibid. p. 102)

47 En La encrucijada de la Etica..., ibid., p. 102.
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Por otra parte existe un gran desconocimiento en ambos autores de las experiencias revolu-
cionarias latinoamericanas, a partir de las cuales el marxismo recibié un impulso renovador y
reformulador. En tal sentido, la perspectiva desde la cual se analiza el marxismo es tipicamente
eurocéntrica.”*

Apel resume la critica a la racionalidad y a todo criterio de justificacion ética en la figura del es-
céptico (recordemos que para la ética de la liberacion de Dussel dicha figura no se resume en el
escéptico, sino en el cinico). Apel debate fuertemente con el historicismo hermenéutico de Heide-
gger y Gadamer y con la genealogia de la moral de Nietzsche, que se encuentran en las raices del
posmodernismo, asi como también se refiere criticamente al neo-pragmatismo de Richard Rorty*
y al comunitarismo de MacIntyre. Para Apel el problema filosofico de alcance mundial es el pasaje
de una moral convencional (una moral basada en la ley y en el orden) hacia una moral poscon-
vencional, es decir, una moral critica que busca establecer una justificacion racional de normas y
de derechos humanos. Sélo a la luz de esta problematica es posible un aprendizaje adecuado de la
catastrofe nazi, evitando un retorno a las éticas de la irracionalidad y del historicismo. Rebellato
entiende que en este punto existe una preocupacién compartida entre las éticas comunicativas y la
filosofia latinoamericana de la liberacion:

Preocupacion que se traduce en un esfuerzo tedrico riguroso en ambas, por consolidar las bases
argumentativas de una ética responsable, critica y de alcance universalista. Ademas de ser un
desafio tedrico es un compromiso practico por construir una sociedad donde la irracionalidad
no se constituya en un parametro unico. Tanto Europa, como América Latina, hemos sufrido
y sufrimos las consecuencias de dictaduras y totalitarismos que han destruido la vida, que han
exigido una moral de la ley y del orden, que requieren la sumision y que pretenden ahogar toda
potencialidad critica y la edificacion de una ética madura y responsable.>

Rebellato criticard asimismo aspectos centrales de la teoria de la acciéon comunicativa de Haber-
mas, entre ellos su argumento segun el cual se habria operado el pasaje de una sociedad del trabajo
a una de la comunicacion, lo que le lleva también a descartar la posibilidad de una revolucion
entendida como transformacion radical de las estructuras. Coincide con la critica de Dussel al
“politicismo” de Habermas:

En primer lugar, en América Latina no podemos pensar en la superacién de la utopia del tra-
bajo, pues vivimos en una sociedad donde la explotacion impuesta por el trabajo sigue siendo
real y es cada vez mas dolorosa, puesto que se han fortalecido los mecanismos de explotacion.
En segundo lugar, nuestro problema no es solo el de la incomunicacion, sino también el de
la exclusion de la produccion, de la sociedad del trabajo y de la toma de decisiones politicas.
En una palabra, el grave problema de la exclusion de la vida para tantos seres humanos. En la
formulacién de Habermas predomina con claridad el componente politico sobre el econémico.
Y esto, en virtud de que se busca superar un supuesto determinismo marxista. Ademas, si el
capitalismo no se puede transformar, solo es viable una democracia radical. Pero, ;jrealmente

48 En cuanto a la busqueda de fundamentacion de un marxismo no eurocéntrico en Rebellato, resulta sugerente el articu-
lo, incluido en este volumen, “Actualidad del Manifiesto en la construccion de un paradigma emancipatorio” (2003).

49 Segun Apel, se trata de corrientes que no se muestran preocupadas por reflexionar sobre las condiciones de posibi-
lidad del sentido de sus pretensiones de validez, ni por la posibilidad de una justificacion racional de la ética. Mas
aun, las corrientes contemporaneas del posmodernismo y del neopragmatismo se caracterizan por una estrategia de
disolucion de los problemas (en Rebellato, José Luis: La encrucijada de la Etica... op. cit. p 108)

50 En La encrucijada de la Etica... op. cit. pp. 110.
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sera posible asentar bases seguras para tal democracia radical si no se afecta severamente la
estructura de dominacion y expropiacion que caracteriza el capitalismo?.”!

Rebellato recuperara el importante papel que juega la racionalidad en la ética comunicativa, ya
que sin racionalidad no es posible la critica. Sin embargo dicha racionalidad comunicativa parece
ser la unica alternativa racional, “con lo cual las formas estratégicas pasan a un segundo plano.
Hay una expansion de una racionalidad comunicativa que puede desvalorizar la lucha y el factor
de la resistencia” Rebellato aclara que, en América Latina, los distintos movimientos de libera-
cién nacional, incluso aquellos que han tomado en algunos momentos la opcién de la resistencia
armada, no se han negado a establecer negociaciones, que permitieran superar etapas de la lucha
violenta. En la periferia del sistema, muchas veces no son posibles instancias de negociacion si no
es a partir de la lucha y de la fuerza: “sucede que Apel insiste en el Estado de Derecho, pero no
ve la violencia institucionalizada en nuestras democracias. Esto me parece un serio limite para la
formulacién de la ética discursiva en el plano histdrico [...] La comunidad de comunicacion —a la
que nunca hay que renunciar — se construye dolorosa y conflictivamente a través de la comunidad
real ¢ historica”. %

Rebellato ubicara en el pensamiento de Apel una postura mas proclive a pensar la utopia, que en
el caso de Habermas. Para Apel la ética comunicativa conlleva una dimension histérico-filosofica
y una dimension utdpica de anticipacion, lo que requiere de una critica de la razén utdpica. Sin em-
bargo, el caracter normativo de la “comunidad de comunicacion ideal” (en Apel) o de la “situacion
ideal de habla” (en Habermas), implica el deber de superar en el largo plazo la contradiccidn entre
la realidad y el ideal, entre la “comunidad de comunicacion real” y la “comunidad de comunicacion
ideal”. Se trata mas bien de una funcion antropoldgica de la utopia. Sin embargo, segin Rebellato
dicha concepcion “no supone un mundo alternativo opuesto a la realidad existente. No se trata de
una utopia concreta pasible de ser descrita. La intencionalidad utdpica se refiere a condiciones nor-
mativas de la comunicacion ideal, cuya realizacion en el mundo historico requiere de la mediacion
de instituciones y convenciones|...] el error de Apel esta mas bien en anunciar una idea regulativa y
aceptar su realizacion en el marco de un sistema no transformable y basado en la dominacion.” 5*

Finalmente, José Luis acusara tres limites fundamentales en la concepcion de la utopia de Apel,
lo que le permite fundamentar su propia concepcion al respecto: 1) la identificacion de la utopia (o
del utopismo) con un proyecto concreto a realizarse sin mediacion alguna, convirtiéndose en una
utopia milenarista que adquiriria caracter totalitario; 2) el peso del caracter procedimental y formal
de la fundamentacion ética de Apel (y en Habermas), ya que la situacion ideal no estd desprovista
de contenido, como pareceria estarlo en la visién de Apel, y supone el reconocimiento de las partes,
su dignidad como sujetos, sus intereses y necesidades, la superacion de relaciones de dominacion,
etc.); y 3) la presencia de

una racionalidad en la que no aparecen integradas las dimensiones simbolicas y culturales,
como tampoco el potencial del imaginario social, el saber, el deseo, el placer. Cuando la racio-
nalidad es ubicada en un proyecto impulsado por una intencionalidad emancipatoria, estamos
ante algo mas que una idea regulativa. Evidentemente la utopia se vuelve ilusoria cuando no
recurre a las indispensables mediaciones institucionales y a la intervencion de las ciencias y de
la praxis colectiva. La utopia es un impulso, un desafio permanente a trastocar las condiciones
de dominacion estructurales, necesitando para ello del andlisis cientifico. En tal sentido, la

51 En La encrucijada de la Etica... ibid. p. 132.
52 En La encrucijada de la Etica... ibid. p. 135.
53 En La encrucijada de la Etica... ibid. p. 134, 150.
54 En La encrucijada de la Etica... ibid. p. 147.
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utopia es intencionalidad emancipatoria que supera la rigidez de las ideologias™. (destacados
personales)®

Rebellato desarrollard su perspectiva propia de la utopia, entendida como “fuerza histérica” en
otras secciones de la Encrucijada de la Etica y en otros textos posteriores. 3

3.5. La ética de la liberacion y la mediacién con la praxis social, educativa y
comunitaria con un horizonte emancipador

Una tltima contribucién de la Encrucijada de la Etica, consiste en el analisis vinculado a la ética
de la liberacion y la construccién de alternativas. En el capitulo 111 de La Encrucijada de la Etica,
abordara la cuestion de la categoria del pobre (a partir de la propuesta de Dussel y de su relectura
de Marx), la opcidn por la constitucion del pueblo como sujeto, y como expresion de la esperanza
(recurriendo, entre otros, a los aportes de Girardi), la utopia como fuerza historica (donde recupera
la perspectiva de Castoriadis), el papel de la cultura y la construccion de alternativas populares, la
relacion entre diversidad y consenso en la construccion de alternativas, la democracia radical y la
pedagogia del poder, entre otros temas. Es interesante que Rebellato, a partir del dialogo con mu-
chos de estos aportes cercanos a la ética de la liberacion y la teoria critica, y desde la construccion
de alternativas populares en América Latina, va formulando su propia concepcion al respecto.’’

Una apuesta fuerte en dicho texto parece haber sido el intento por impulsar un dialogo ge-
nuino entre la filosofia de la liberacion y las éticas comunicativas. Esto no significa eclecticismo
ni renuncia a los diferentes puntos de partida de ambas éticas, pero si supone una posibilidad de
reformulacién y enriquecimiento mutuos. Sobre todo porque Rebellato tiene en mente el subsidiar
tedricamente las posibilidades de emancipacion de los procesos de organizacién y participacion de
los sectores populares y potencialmente contrahegemonicos, en direccion a construir una sociedad
efectivamente emancipada. Y esto lo hace posicionandose desde el desafio de aportar a una filo-
sofia y ética que tiene fuerte vinculacion con las luchas sociales libradas en Nuestra América, las
que por otra parte son de caracter claramente mundial. Ya vimos las criticas que dirigia hacia la
ética del discurso. Pero también tiene claro que es necesario superar la “sobreideologizacion” y ab-
solutizacion de las utopias que pueden estar presentes en algunos discursos teoricos y practicas de
educacion popular, de las cuales extrae claros indicios al criticar la utopia neoliberal, enfrentandose
a cualquier dogmatismo.>®

La ética de la liberacion, en la perspectiva de los afios 90, se ubicara en un conjunto de bus-
quedas interdisciplinarias, que pondran fuerte énfasis en la constitucion del pueblo como sujeto.
En este sentido Rebellato retoma su critica del neoliberalismo, apunta al desarrollo de la busqueda
de una democracia radical, de la plena vigencia de los derechos humanos, y de la busqueda de la
autonomia individual y colectiva de los sujetos y organizaciones populares. Esto lo hace a partir de
una renovada preocupacion por las practicas educativas, la insercién comunitaria, resignificando la
educacion popular liberadora en términos de “pedagogia del poder™.

En esta etapa de la segunda mitad de la década de los 90, mantendra un didlogo importante con
la perspectiva de Charles Taylor en términos de una “ética de la autenticidad”. Este abordaje, junto
con la profundizacién de su recuperacion de la ética comunicativa de Habermas, lo desarrollara en
el texto, escrito en conjunto con Prof. Psic. Luis Giménez, Etica de la autonomia. Desde la practica

55 En La encrucijada de la Etica... ibid. p. 148.

56 Para ello remitimos al lector a dos textos de José Luis que seleccionamos al respecto: “La utopia como fuerza histori-
ca”, fragmento de la Encrucijada (1995), y el texto “Utopias y neoliberalismo” (1993).

57 Este ultimo capitulo es quizas es el mas fragmentado en términos de su estructuracion, de los tres que componen La
Encrucijada. De todas maneras aparecen intuiciones y desarrollos fermentales que seran desarrollados en trabajos
posteriores.

58 Ver La encrucijada de la Etica...ibid, pp. 173-4, 202-3.
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de la psicologia con las Comunidades, a partir de un proyecto de investigacion desarrollado en Fa-
cultad de Psicologia, y concluido en 1997. También alli hara referencias a los aportes del paradigma
de la complejidad, de Edgar Morin. Se trata de aportes que contribuyen al analisis de las practicas
comunicativas, educativas y comunitarias, con un énfasis puesto en algunos desafios de la psicolo-
gia y de la salud comunitaria. Sin duda que esto se vinculaba también con los desafios planteados
por las practicas que José Luis desarrollaba en el marco del equipo de direccion del Programa de
extension Apex en el Cerro de Montevideo.

Rebellato retoma algunos aportes del pensamiento complejo de Morin, en términos de su critica
al “paradigma de la simplificacién”, que ha predominado en la cultura y el pensamiento occiden-
tales. Es un paradigma que desarticulé el mundo de los sujetos (o mundo intuitivo y reflexivo)
del mundo de los objetos (relevante para el conocimiento cientifico). Dicho paradigma expulsé al
sujeto de la psicologia y se lo reemplazd por estimulos y respuestas; también de la antropologia,
descubriendo las estructuras subyacentes; lo mismo se hizo con el sujeto en la historia, sustitu-
yéndolo por leyes férreas e inevitables. > Se trata de pensar en términos de un nuevo pensamiento
integrador, rescatando el valor de la incertidumbre, apostando a una nueva pedagogia que rescate
la integralidad del ser humano.

Rebellato continuara la busqueda de alternativas, teoricas y politicas, frente al avasallamiento
neoliberal. Frente la globalizacion, de claro signo neoliberal, se requiere construir una globaliza-
cién de signo contrario, es decir una globalizacion de la solidaridad: “una verdadera internacional
de la esperanza”. En esta busqueda de construccion de alternativas al neoliberalismo radican algu-
nas de sus importantes contribuciones respecto a la ética de la liberacion y la educacion popular,
en tanto “ambas apuestan a remover nuestras dependencias mas profundas, tanto personales como
colectivas, tanto econdmicas como culturales, tanto conscientes como inconscientes’®

Como ya se ha sefialado, la educacion popular ha estado presente en el autor, no solo desde sus
textos, sino en sus diversas practicas sociales. Aparece una relacion muy fuerte entre su produccion
escrita y los procesos sociales en los que participaba, los contextos, las personas involucradas. Su
propuesta de construir nuevos saberes, nuevas formas de generar conocimiento, su confianza en los
sectores populares, se van concretizando en su propia produccion.

Caracteriza a la educacion popular como “un movimiento cultural, ético y politico, donde los
centros e instituciones deben desempefiar un papel de servicio con el movimiento popular en su
conjunto y, en especial, a la construccion de los procesos de saberes y poderes sociales y politi-
cos™!. Descartaba en este sentido una educacion popular que se considerara protagonista de los
procesos educativos: “Por el contrario, la educacidén popular, que esta realmente ligada a los pro-
cesos organizativos del pueblo, recupera las experiencias populares y aporta a estimular al creci-
miento de esas experiencias”.®

Rebellato retoma en esta década, nuevos aportes teoricos para fundamentar y repensar la edu-
cacion popular, si bien continua manteniendo centralidad en su reflexion al respecto la propuesta de
Paulo Freire®. Entre ellos cabe citar a los autores de la pedagogia critica Robert Young, Peter Mac
Laren y Henry Giroux, cuyos aportes cimentaron la dimension cognitiva de su propuesta politico-

59 En Rebellato, José Luis, y Giménez, Luis: Etica de la autonomia. Desde la prdctica de la Psicologia con las Comu-
nidades, Montevideo, Nordan, pp. 26-9.

60 Ver Rebellato, José Luis: “La educacion liberadora como construccion del autonomia y recuperacion de una ética de
la dignidad”, en Revista de Trabajo Social N°18, Montevideo, Eppal, 2000.

61 En “Globalizacion neoliberal, ética de la liberacion y construccion de la esperanza”, en Filosofia latinoamericana,
globalizacion y democracia, Alvaro Rico y Yamandu Acosta (comp.), Montevideo, Nordan, 2000, p. 30, incluido en
esta seleccion.

62 En “Conciencia de clase como proceso”, op. cit., p. 27. Incluido en esta seleccion.

63 Ver el texto de Rebellato: “Paulo Freire: educacion y proyecto ético-politico de transformacion” (1998). Contenido en
esta seleccion.
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pedagdgica. Ademas mantiene un intercambio fluido con autores como Marco Raul Mejia, Mario
Osorio Marques, Pedro Pontual, Oscar Jara, entre otros.*

La educacién popular se sustenta en una dimension politica de transformacion, basada en los
principios de liberaciéon y autonomia. Esta es una dimension distintiva de cualquier otra propuesta
pedagobgica, pues la educacion popular se mueve entre el polo del conocer y el polo del transformar.
No existe la posibilidad de conocer si no se transforma y viceversa. Conocemos transformando y
transformamos conociendo, en el sentido de la tesis XI de Marx sobre Feuerbach.

Esta perspectiva metodoldgica “considera que no es posible construir poderes sociales si a la
vez no se construyen saberes sociales”. Se trata de partir de los problemas planteados por el pueblo,
“una investigacion que no puede transformarse en la mitologizacién de la espontaneidad. Espon-
taneamente nuestra voz reproduce la voz de la dominacion [...] debemos ser investigadores de la
esperanza, no de la resignacion, investigadores desafiantes, no meros facilitadores.”

Rebellato se pregunta por la cuestion de la subjetividad, y sobre el qué constituye ser sujeto,
desde una ética de la autonomia. Al respecto nos indica que supone, entre otros aspectos: poder
elegir entre alternativas; no ser solitario y formar parte de un ecosistema de comunicacion; poder
ser autdnomo; formar parte de comunidades y tradiciones dialdgicas; vivir la experiencia de la con-
tradiccion, y por lo tanto la experiencia del compromiso®. Rebellato siempre planteara a lo largo
de su obra y de su praxis la necesidad de una articulacion permanente entre las luchas populares,
las microexperiencias econdmicas, culturales, autogestionarias, cooperativas, etc., para evitar el
riesgo de la atomizacion y la fragmentacion, que hagan posible constituir un bloque histérico, con
centralidad de las manifestaciones que emergen de la sociedad civil y de los movimientos sociales,
con capacidad instituyente y transformadora.

Destaca Rebellato que la autonomia

...no significa independencia total, sino protagonismo, constitucion de sujetos, en dependen-
cia con el entorno y el mundo. A la vez, la autonomia no puede pensarse como una situacion
en soledad, sino como condicion humana necesariamente intersubjetiva. Las subjetividades se
constituyen en el didlogo con los demas. Lo que, asimismo, requiere redescubrir la autenticidad
como exigencia del reconocimiento de la propia identidad y de la identidad de los demés.®’

Un elemento central en cuanto a la dimension politica de la educacion popular es la revalorizacion
de los espacios de la vida cotidiana como de disputa hegemonica: “La contrahegemonia se edifica
ya en los espacios que estan al alcance de nuestra creatividad y tienen incidencia en la totalidad.
Dichos espacios adquieren, de esta manera, naturaleza politica [...] el salto de las microexperiencias
a la macropolitica esta mal planteado si se lo piensa en términos de dos campos contrapuestos. La
micropolitica es ya politica y la macropolitica esta asentada en las micropoliticas de la sociedad
civil”.®®

Es en estas reflexiones que comienza a construir uno de sus aportes fundamentales y es el de
“pedagogia del poder”, como reflexion y critica hacia una ética autoritaria centrada en la identifi-
cacion violenta y en la dominacién: “Con esta expresion lo que se busca afirmar es que el poder, no
debe identificarse con una estrategia de manipulacion, sino que ha de convertirse en dispositivo de
aprendizaje”®. Identifica que “los procesos emancipativos de construccion de poder se transforman

64 Ver Rebellato, José Luis: “Jirgen Habermas. El aprendizaje como proceso de construccion dialogica”, en Papeles de
Trabajo - Opcidén Docencia, Montevideo, Facultad de Humanidades y Ciencias de la Educacion.

65 Ver Rebellato, José Luis: Etica de la liberacién, Montevideo, Nordan, 2000, pp- 36-7.
66 En “Globalizacion neoliberal....”, op.cit. Contenido en esta seleccion.

67 FEtica de la autonomia, ibid., p. 37.

68 FEtica de la autonomia, ibid., p. 28.

69 Etica de la autonomia, ibid., p.163.

34



en posibilidades de procesos de pedagogia de poder”™. Visualiza la potencialidad de esta perspec-
tiva en los movimientos sociales, como espacios de analisis cultural, donde “una metodologia libe-
radora se caracteriza por crear las condiciones para que se dé una verdadera situacion analitica”.”!

Otro aporte que integra Rebellato en esta dimension es el de Henry Giroux, fundamentalmente
en la tarea de fortalecer una pedagogia como espacio de “creacion de una esfera publica, que reune
a la gente en sitios diversos para hablar, intercambiar informacion, escuchar, sentir sus deseos”.
Dicho autor entiende por esfera publica a la sociedad civil en tanto pluralidad de espacios donde es
posible desarrollar “un conjunto concreto de condiciones de aprendizaje, en torno a las cuales las
personas se reunen para hablar, dialogar, compartir sus relatos y luchar juntas dentro de relaciones
sociales que vigoricen, en vez de debilitar, las posibilidades de la ciudadania activa™’

En palabras de Giroux y McLaren, que Rebellato retoma, se trata de promover una raciona-
lidad dialogica y el protagonismo activo de los sujetos en el acto educativo: “Comprender la voz
del estudiante es tratar de resolver la necesidad humana de dar vida al mundo de los simbolos, del
lenguaje y del gesto. La voz del estudiante es un deseo nacido de la biografia personal y de la
historia sedimentada. De ahi se sigue que, cuando a un estudiante se le quita la voz, se le convierte
en impotente.””

Esto se articula con una concepcion de la democracia, entendida como democracia radical™,
donde el protagonismo, la autonomia y la libertad tienen un valor fundamental. Se trata de poten-
ciar una ciudadania critica, construyendo espacios publicos que contribuyan a superar formas de
dominacion y explotacion:

Democracia radical significa también radicalizaciéon del poder comunicativo, fortalecimiento
de espacio publico no estatal y articulacion entre formas representativas y formas de democra-
cia directa. Una vez mas, la novedad del modelo de democracia radical tiene su sustento en la
novedad de hombres y mujeres nuevos que impulsan audazmente un proceso de recuperacion
de su inteligencia y su poder.””

Se apunta a la construccion de una ética de la liberacion entendida como una ética de la vida y de
la esperanza, basada en la autonomia. Para Rebellato esta ética se contrapone a la ética de la he-
teronomia que promueve el sistema actual, “en el centro de ambas éticas esta la cuestion de como
pensamos, vivimos y ejercemos el poder y la autoridad. Poder para gestar poderes, o poder-domi-
nacion.” Se propone construir una ética de la autonomia, donde observa que “en la construccion de
las alternativas populares el concepto de autonomia se transforma en un valor heuristico e inspira-
dor de fundamental importancia”.’®

Finalmente, nos parece importante retomar las nociones de esperanza y utopia, en tanto cen-
trales para la ética de la liberacion. Discutiendo con diversos autores y tradiciones, Rebellato va
dilucidando su concepcion, que difiere radicalmente de la utopia del neoliberalismo (centrada en el
valor del mercado), y también de la esperanza pasiva de ciertas teologias y filosofias nihilistas. La
utopia no puede ser entendida en términos idealistas, lo mismo que la esperanza:

70 Rebellato, José Luis: Etica de la liberacion, Montevideo, Nordan, 2000. p. 54.
71 “Conciencia de clase como proceso”, op. cit. p. 24. Incluido en esta seleccion.

72 “Democracia radical, ética y educacion. Tres claves del pensamiento de Henry Giroux”, en Trabajo Social, Montevi-
deo, N° 16, pp. 15-16. Incluido en esta seleccion.

>

73 En Rebellato “Jiirgen Habermas....”, op.cit. p. 23.

74 Veral respecto el trabajo elaborado en conjunto entre José Luis Rebellato y Pilar Ubilla, recogiendo otras contribucio-
nes: Democracia, ciudadania y poder. Desde el proceso de descentralizacion y participacion popular, Montevideo,
Nordan., 189 pp., 1999.

75 Rebellato “La educacion liberadora como construccion de la autonomia...”, en op. cit. p. 30.
76 “Etica de la liberacion”, op.cit., pp. 63-4.
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La utopia no puede ser entendida como impulso idealista, sino que necesita articularse con la
eficacia historica. A la vez, la esperanza no se reduce a un suefio ilusorio sino que requiere la
capacidad de descubrir las posibilidades de cambio en la historia, trascendiendo la ceguera que
impone el pensamiento Gnico.”’

En La Encrucijada de la Etica criticara a la omnipotencia de la esperanza de la modernidad (pen-
sada con mayuscula), muy vinculada con la idea del progreso y con una racionalidad eurocéntrica.
Rebellato diferencia este planteo de la esperanza propuesta por la ética de la liberacion, en tanto
ésta no se refiere a una categoria abstracta, sino que remite a esperanzas de sujetos concretos, de
aquellos en tanto que “victimas” del sistema; los mismos no s6lo padecen la opresion, sino que
desarrollan la lucha y la resistencia, desde donde emerge la esperanza; no se trata del proletariado
triunfante, sino de una multiplicidad de sujetos, de quienes sufren la dominacioén y también han ex-
perimentado la derrota; es una esperanza que vive en la incertidumbre, pero que produce certezas
y crea una nueva racionalidad.”

77 “Globalizacion neoliberal....”, op.cit. p. 17. Incluido en esta seleccion.
78 “La Encrucijada...”, op.cit. p. 176.
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4. CRITERIOS DE SELECCION DE TEXTOS

Entendemos que la obra de Rebellato tiene un caracter integral: en toda su produccion se observa en
mayor o menos medida la centralidad de la ética, la relevancia asignada a la praxis transformadora,
la busqueda permanente de construccion de alternativas. No obstante, sin desconocer la integrali-
dad y coherencia de su obra, entendemos que es posible identificar en la mayoria de los documentos
del autor un énfasis colocado en algtin tema central, que nos permite de alguna manera clasificarlo
dentro de un determinado “eje” conceptual. Para realizar la seleccion de textos que presentamos en
esta publicacion, retomamos los ejes que el propio Rebellato identificd en su obra:

En mis trabajos pueden diferenciarse claramente aquellos que incursionan en el estudio mo-
nografico de autores (Habermas, Paulo Freire, Gramsci, Taylor, Sambarino, Giroux); aquellos
donde desarrollo temas tedéricos pero confrontados con procesos que caracterizan el mo-
mento actual (me refiero a los trabajos sobre neoliberalismo, globalizaciéon, autonomia,
democracia); por tltimo, los trabajos mas directamente referidos a las tematicas educativas y
al movimiento de educacion popular. En el marco de mis posibilidades, he tratado de pasar de
un perfil de investigaciones estrictamente normativas —que siempre estaran presente en mis tra-
bajos- hacia tematicas cercanas a las preocupaciones contemporaneas en el area social, educati-
va, de extension y en los problemas de desarrollo y calidad de vida.' (destacados personales)

Tomando este planteo como punto de partida, logramos entonces identificar tres grandes ejes den-
tro de los cuales podrian ubicarse los diferentes articulos y libros de nuestro autor:

- Etica, politica y Educacion Popular liberadora

- Contribuciones a partir del dialogo con autores y tradiciones de la teoria critica

- Aportes teoricos sobre ética de la liberacion, neoliberalismo y construccion de alternativas
Intentamos, pues, seleccionar para cada uno de estos ejes varios articulos representativos, de modo
de acercar a los lectores la obra de Rebellato en su mayor amplitud. Dentro de cada eje la seleccion
busco recuperar la diversidad de las busquedas del autor, incorporando las diferentes perspectivas
o énfasis con que se realiza el abordaje de los temas en diferentes articulos o publicaciones.

Procuramos, por otro lado, que la seleccion abarcara las diferentes etapas de la obra del autor,
de modo de poder visualizar las busquedas realizadas a lo largo de toda su trayectoria. De este
modo, se podra observar que para cada uno de los ejes identificados se presentan articulos corres-
pondientes a fechas diversas de publicacion, abarcando el periodo que va desde mediados de la

1 En Curriculum Vitae, Montevideo, Mimeo, 1999, p. 10.
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década del 80 y se extiende a lo largo de todos los afios 90, incluyendo también obras postumas,
pero que ya se encontraban escritas (aunque no editadas) al momento de su fallecimiento.

Intentamos, asimismo, presentar textos que tuvieran plena vigencia en el contexto actual. Si
bien entendemos que toda la obra de Rebellato contintia interpeldndonos en nuestros dias, algunas
de sus producciones resultan referidas mas especificamente a determinados eventos o sucesos del
momento en el que fueron escritas, por lo cual pudiera resultar dificultoso para quienes no conocen
en profundidad tales contextos socio-histdricos, aprehender su verdadero aporte. Optamos por in-
cluir textos que puedan ser cabalmente comprendidos para un publico diverso.

Otro criterio que peso6 en la seleccion fue el intentar recoger aportes que no se encontraran
mayormente disponibles para un publico méas amplio. En este sentido privilegiamos los articulos
publicados en distintas revistas, pero que han tenido poca difusion o divulgacion. Esto intentd tam-
bién respetar la unidad que el propio Rebellato entendié en su momento que tenia cada publicacion.
En el caso de los libros publicados, estos generalmente han tenido una difusién mas amplia, o la
tendran en un futuro, si se reeditan algunos de los mismos. Sélo cuando lo entendimos estricta-
mente necesario para la finalidad de la publicacion, indicamos algtn capitulo o seccion de alguno
de ellos, para ser incluido en la seleccion, tratando de respetar la unidad tematica y conceptual del
mismo.

Sin duda quedaron otros textos relevantes sin poder ser incorporados, por razones de espacio, in-
cluyendo documentos que aun no han sido editados.
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) ETICA, POLITICA
Y EDUCACION POPULAR LIBERADORA






INTRODUCCION

Este primer eje tiene por cometido acercarnos a los aportes de Rebellato a la educaciéon popular
liberadora, entendida desde una concepcion amplia y global. Los textos seleccionados dan cuenta
de algunas preocupaciones centrales respecto al papel del conocimiento y su modo de produccion,
el rol de los intelectuales, técnicos y educadores, y sus relaciones con los sujetos populares. Asimis-
mo, se destacan algunos conceptos de radical importancia en su modo de comprender los procesos
sociales: conciencia de clase, democracia, poder popular, sujetos populares.

Los textos que aqui se presentan son producidos entre finales de los afios 80 y principios de los
90. Los mismos estan profundamente ligados al contexto social tanto de Uruguay como de Amé-
rica Latina: dictaduras y resistencias populares; implantacién del modelo neoliberal y reformas
institucionales. Es necesario comprender cada texto, desde una mirada histérica, reconocer las
tensiones de su tiempo, y dialogar con ese tiempo, nuestro tiempo. La invitacion es entonces a una
lectura atenta, critica, capaz de comprender el sentido de los conflictos que el autor acerca en tanto
motor para el andlisis, el estudio, el debate y la praxis social.

El articulo Educacién Popular y Cultura Popular de 1988, permite introducirnos en el debate
respecto al aporte de la educacion popular a los procesos politicos de trasformacion social. Hay
una busqueda por revalorizar, y al mismo tiempo desmitificar, los conceptos de cultura popular y
educacion popular. La intencion del autor es mostrar la complejidad del tema, abordando diver-
sos nucleos problematicos: transformacion cultural y transformacion politica; ciencia e ideologia;
saber cientifico y saber popular; cultura, politica y vida cotidiana; papel de la subjetividad, la
utopia, la esperanza. El abordaje de los temas se realiza invitando a la lectura de autores referentes
en éstos. Se parte desde la perspectiva de la filosofia de la praxis planteada por Gramsci, alli se
incorporan el tema de la accion comunicativa de Habermas, la revalorizacion del mito realizada
por Mariategui, retomando el propio concepto de cultura desde la perspectiva de Garcia Canclini.
Desde la complejidad del tema Rebellato arriesga algunos de los desafios, en primer lugar aquellos
que son planteados por la educacion popular, y en segundo lugar aquellos desafios que la educacion
popular debe enfrentar.

La experiencia de docencia, particularmente en la Escuela Universitaria de Servicio Social,
acerco a José Luis a la practica de los Trabajadores Sociales y otros profesionales. Estas experien-
cias motivaron al autor a involucrarse en la reflexion de las contradicciones que aparecen en la
relacion entre los profesionales y educadores que desarrollan distintas practicas sociales, -de cual-
quier disciplina- y los sujetos con los que trabaja. Estas se expresan en la nocion de “choque ético-
cultural”, que pone en juego la propia identidad de trabajador social, su personalidad, sus valores.
Se trata del Capitulo IX La contradiccion en el trabajo de campo, de su primer libro editado
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Etica y Practica Social (1989). Adentrarnos en algunos conflictos que se ubican en el terreno de
las practicas concretas y especificas no reduce la complejidad de su perspectiva global, sino que,
por el contrario, la enriquece, profundizando la articulacion entre la teoria y la practica, apostando
a la reflexion -y la autorreflexion- desde una perspectiva ética.

El gran mérito del tercer texto seleccionado radica en que se trata de una elaboracion tedrica
realizada a partir de un proceso de practica social. Conciencia de clase como Proceso (publicado
en 1993 pero que responde a una practica anterior) surge de los talleres de educacion popular junto
a los trabajadores, realizados por el area sindical del CIDC entre setiembre de 1984 y noviembre
del1987." Es muestra de una metodologia de trabajo que, desde un sentido dialéctico, logra transfor-
mar la propia teoria desde la practica, a la vez que la experiencia concreta se revitaliza en didlogo
con los conceptos y nociones tedricas. Los talleres son entendidos como procesos de “autoanalisis
de clase”, a partir de los cuales se van descubriendo colectivamente y desde las experiencias coti-
dianas, los condicionamientos objetivos y subjetivos que ocultan las contradicciones de clase que
operan en la sociedad. La conciencia no es entendida entonces como algo adquirido o ya dado, sino
como un proceso colectivo liberador, profundamente ligado al proceso vital de los hombres, en que
la conciencia se va conquistando.

El ultimo de los textos seleccionados, expande nuevamente la mirada hacia los procesos so-
ciales, culturales y politicos globales. El aporte de la educacion popular a los procesos de cons-
truccion de poder local de 1996, surge desde las reflexiones sobre las experiencias de educacion
popular y democracia ciudadana desarrolladas por el CIDC,? en el marco del proceso de descentra-
lizacién municipal de los afios 90.3 En este sentido, es un articulo ligado a su contexto histdrico, lo
que evidencia el interés del autor de aportar en los procesos concretos de transformacion social que
se estaban viviendo. Este anclaje contextual no empafa la importante vigencia que tienen los temas
que aqui se plantean para nuestro tiempo.

Invitando ya a la lectura del autor, es de interés rescatar los elementos que aparecen presentes
en el conjunto de textos seleccionados en el eje. Todos ellos buscan complejizar algunos conceptos
muy utilizados y lo hacen desde los propios desafios que plantean las experiencias concretas y la
practica social. De esta forma, dialogan profundamente con su contexto pero sin perder la perspec-
tiva de totalidad que logra mantener su vigencia y pertinencia para otros tiempos, y en particular
para los desafios que hoy enfrentamos.

1 Luego de este periodo se comenzaron a desarrollar talleres en acuerdo organico con los sindicatos. En los primeros
aflos de los 90 colaboraron en talleres de formacion con el Instituto Cuesta Duarte.

2 Este texto es un desarrollo mas amplio de la ponencia realizada con motivo del Seminario sobre “Municipios y ONGs
en las politicas locales sociales” realizado en la Intendencia Municipal de Montevideo en abril de 1995, organizado
por la Red de Poder Local del Consejo de Educacion de Adultos de América Latina (CEAAL) y apoyado por FESUR.
Asimismo la segunda parte de este texto, esta vinculada con el ultimo capitulo del libro “Democracia, Ciudadania y
poder” escrito junto con Pilar Ubilla.

3 Con el triunfo del Frente Amplio en el gobierno municipal de Montevideo se inicia en los afios 90 un proceso de des-
centralizacion y participacion ciudadana. Incluy¢ la creacion de 18 Centros Comunales (desconcentracion adminis-
trativa) con sus respectivas Juntas locales (integradas por representantes politico-partidarias) y Consejos Vecinales
(representantes sociales, electos por los vecinos de cada zona).
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“EDUCACION POPULAR Y CULTURA POPULAR”

En: Notas sobre cultura y sociedad (CIDC) N° 4.
Montevideo, 1988. Pp 7-40

El tema de la “cultura popular” es hoy discutido ampliamente; lo es porque se trata de uno de los
temas donde confluyen numerosas disciplinas: la antropologia, las ciencias sociales, la filosofia,
la psicologia; lo es, también, por las numerosas expresiones a través de las cuales se manifiesta la
cultura popular: el teatro, el canto, la danza, la murga, etc.

No es mi intencion abordar el tema de la cultura popular en si mismo. Indudablemente que
merece un estudio profundo, siendo numerosos los aportes que se han hecho en tal sentido. Lo que
aqui intento analizar, son algunas de las articulaciones que el tema tiene en relacion a la educacion
popular.

También la educacion popular despierta hoy interés y discusion.

Los talleres de educacion popular, en nuestro medio, han adquirido una presencia importante,
lo que no sucedia si pensamos cinco aflos hacia atras. La investigacion participativa, - inseparable
de la educacion popular-, para algunos es una tarea impostergable, para otros algo novedoso, para
otros - en fin- simplemente una moda porque no entra dentro de los pardmetros de las Ciencias
Sociales predominantes. Para estos tltimos, al maximo, se la puede considerar como una técnica
mas.

Existe otra intencion en este trabajo, y es procurar mostrar que ni la educacion popular, ni la
investigacion participativa, ni la cultura popular, pueden aislarse de un proyecto mas global. No
pueden disociarse de una cultura alternativa o, mejor aun, de una cultura liberadora; ésta, a su vez,
forma parte de un proyecto politico de transformacion.

A diferencia de otros paises de América Latina, la educacion popular en el Uruguay nacid tar-
diamente. Sus origenes y sus primeros pasos se sitian durante el proceso mismo de la dictadura,
y sus origenes la marcan necesariamente. Hoy la educacion popular lucha por salir de los ambitos
reducidos, de los microporcesos, para ponerse al servicio de la causa popular y de las organizacio-
nes que la expresan.

Este intento de reformulacion ha sido largo y costoso y, seguramente, lo seguira siendo. No
obstante, se trata de un proceso rico en experiencias y en perspectivas; un proceso que crece dia a
dia mostrando sus potencialidades y sus energias creadoras, pero también sus dificultades y sus tro-
piezos; un proceso que nace de la practica cotidiana junto a los sectores populares, animado por un
interés de clase. Para la educacion popular, la opcidn por los sectores populares significa compartir
sus esperanzas y sus luchas, pero también sus frustraciones y sus derrotas.

Es precisamente porque no se entiende la educacién popular disociada de una concepcion cul-
tural y politica mas global, que la primera parte de este trabajo procura sintetizar algunas dimen-
siones del debate contemporaneo. Temas tales como cultura y estructura social, cultura e ideologia,
cultura y utopia, cultura y circulacion cultural, interesan no sélo a la educacion popular, sino a las
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Ciencias Sociales en su conjunto. Por este motivo, me parece importante hacer referencia a algunas
de las respuestas dadas a los problemas suscitados por este debate. Al exponerlas, me circunscribo
a determinadas corrientes del pensamiento, siendo conciente que simplifica excesivamente la ri-
queza y profundidad del debate.

En un segundo momento, me atendré a los desafios suscitados por la educacion popular, para
terminar sefialando los cuestionamientos que ella no puede eludir. Si la educacion popular desafia,
es pertinente afirmar que también ella se encuentra desafiada.

Algunos aspectos del debate. Cultura y estructura social (Antonio Gramsci).

Gramsci pone en el centro de su reflexion el problema de una nueva cultura, por €l llamada “filoso-
fia de la praxis”. En la base de esta filosofia, se encuentran los conceptos de verdad, hegemonia y
conciencia de clase. En polémica con el realismo, rechaza el concepto de verdad como puro reflejo
de la realidad: la verdad supone una relacion activa entre sujeto y realidad; la realidad existe en re-
lacion al sujeto que la transforma a través de su actividad practica. Sujeto aqui no significa el sujeto
individual, sino el grupo social y, tendencialmente, la humanidad en su conjunto.

Mientras subsistan las contradicciones internas de la sociedad, -el sujeto de una determinada
época histdrica — es el grupo social capaz de ponerse desde el punto de vista de la totalidad social.
Es un grupo hegemonico. Las diversas hegemonias varian en funcion de la sociedad que buscan
establecer; asi, la hegemonia burguesa se expresa a través de una vision del mundo que conquista
el consenso de las masas porque logra ocultar sus intereses reales y reprimir su espiritu critico. La
fuerza y la verdad de la filosofia de la praxis radica en que corresponde efectivamente a los intere-
ses de las masas; es una filosofia universal porque alcanza el consenso a través de una maduracién
critica.

En forma coherente, Gramsci formula el concepto de “conciencia de clase”, contraponiéndolo
a la conciencia corporativa. Esta, ni supera los intereses econdémicos, ni sale de los limites de una
determinada clase social. Por el contrario, la conciencia hegemonica supone la convergencia entre
intereses de clase e intereses de todos los grupos subordinados, lo que lleva a superar una perspec-
tiva puramente econdmica, situdndolos en la perspectiva de un proyecto politico global.

La transformacion de la conciencia no se alcanza sin una “reforma intelectual y moral”’; tomar
conciencia no es soélo darse cuenta de la dindmica objetiva de las relaciones de produccion: este
planteo es tipico del economicismo. La conciencia de clase es la dindmica por la cual se suscitan
las opciones de valores y, fundamentalmente, una opcion por la libertad, decisiva para definir el
sentido de la historia.

La revolucidn cultural, pues, no consiste solamente en que las masas adquieran cultura; signifi-
ca una critica radical de la cultura y de sus sedimentaciones en el sentido comun.

Ademas, el pensamiento de Gramsci no constituye sélo una valorizacion de las superestruc-
turas y de su autonomia relativa (en tal sentido no parece adecuado caracterizar a Gramsci como
el “filosofo de las superestructuras”); supone un cuestionamiento de la autonomia de las mismas
estructuras. Este planteo aparece reiterado en diversos pasajes de su obra, pero donde quiza lo ex-
presa con mayor nitidez es cuando desarrolla el concepto de “bloque historico”. Para Gramsci, el
bloque histdrico se da en la medida en que las fuerzas materiales son el contenido, y las ideologias
la forma. Se trata de una distincion didactica - nos dice -, puesto que las fuerzas materiales no
pueden concebirse sin forma, y las ideologias se convertirian en fantasias arbitrarias sin las fuerzas
materiales. La conciencia no es mero reflejo de la estructura, sino que es constitutiva de ella.

La clase potencialmente hegemdnica tiene como gran tarea histdrica la reforma intelectual y
moral. Esta supone la conquista de la sociedad civil, o sea, de aquellas dimensiones de la sociedad
(escuela, sindicato, iglesia) que, no estando reguladas por la coercion fisica, constituyen lugares
privilegiados para la formacion de la conciencia.

La toma del poder politico es inseparable de la toma del poder cultural. La clase hegemonica
debe tomar el poder cultural antes, durante y después de la toma del poder politico.
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La reflexion de Gramsci en torno a la filosofia de la praxis, no puede disociarse de su analisis en
relacion a la ciencia. Gramsci situa la “vision del mundo” como fundamento de toda la cultura. A
la vez, se refiere expresamente al contenido ideoldgico de las ciencias y a la necesidad de despertar
en los educandos un sentido critico. Sin embargo, estd presente en su andlisis el reconocimiento del
caracter progresivo del desarrollo de las fuerzas productivas (en particular de la tecnologia), lo que
genera diversas contradicciones. Esto puede comprobarse en su admiracion por el industrialismo,
particularmente por el desarrollo de la economia americana, visualizada como el mayor esfuerzo
colectivo por crear un nuevo tipo de trabajador y de hombre.

El hombre nuevo debe aceptar las exigencias objetivas de la produccién tecnoldgica y de la co-
rrespondiente organizacion del trabajo. Por cierto que Gramsci denuncia la coercion brutal con la
cual se impone al capitalismo pero, por otra parte, insiste en que la tecnologia — de por si — supone
un avance. Se suscita asi una contradiccion entre la esfera politica donde la clase obrera debe tener
un rol hegemonico, y la esfera economica donde mantiene una posiciéon mas bien ejecutiva.

Esta contradiccion, a su vez, repercute en el plano cultural: afecta su proyecto educativo ha-
ciendo casi imposible la propuesta de sintesis entre humanismo y tecnologia. Obviamente, y pese
a estas serias interrogantes, el pensamiento de Gramsci constituye el esfuerzo mas coherente por
intentar una sintesis entre el planteo cientifico y cultural de Marx, entre objetividad cientifica y
perspectiva de clase: sita a la ciencia como parte de un proyecto cultural que busca la liberacion
del hombre a través de la hegemonia de las clases sociales subordinadas.'

1. Cultura e ideologia (Jiirgen Habermas)

La Escuela de Frankfurt ha dado aportes invalorables al estudio de la dimension cultural, en un
contexto tan adverso como el del fascismo (1* generacion de la Escuela), y en el contexto de la
modernidad (2% generacion). A esta ultima pertenece Habermas, quien prosigue la polémica contra
el positivismo, a través de la instauracion de una ruptura epistemoldgica que apunta a una nueva
forma de producir conocimiento cientifico, es decir, una ciencia que parte de la subjetividad y de
los complejos procesos politicos y culturales que se desarrollan en la nueva fase del capitalismo.?

De su amplia produccion cientifica, solo haré referencia aqui a una conferencia dictada con
motivo de los 70 afios de Hebert Marcuse.’

Habermas distingue entre accion técnica y accion comunicativa. La accion técnica, a la vez,
se rige por reglas técnicas a partir de un saber empirico y responde a una eleccion racional que se
propone alcanzar un saber determinado. Es una accién promovida por el interés técnico.

Pero, ademas de los intereses técnicos, existen acciones que pertenecen al plano de la interac-
cién entre los hombres, mediadas por simbolos. Se trata de valores y normas de comportamiento
comprendidas y reconocidas por los sujetos actuantes; es lo que él denomina la acciéon comunica-
tiva.

Mientras que la accion técnica exige un aprendizaje del saber acumulado, la accion comunica-
tiva supone procesos de internalizacién de normas éticas, transmitidas por la tradicion cultural y
que configuran estructuras de la personalidad.

En toda sociedad, es preciso distinguir entre su marco institucional, - en el que predominan las
acciones comunicativas y los subsistemas configurados por acciones técnicas. Un ejemplo de sub-
sistema lo constituyen la esfera econdémica y el aparato estatal. Estos sub-sistemas estan integrados
en el marco institucional dominante en la sociedad.

1 GRAMSCI, Antonio. “Cuadernos de la Carcel”, Edicion critica a cargo de Valentino Gerratana, México, Ed. Era,
1986.

2 Parauna presentacién del pensamiento de la Escuela de Frankfurt, puede consultarse la obra de: URDENA, Enrique.
“La teoria de la sociedad de Habermas. La crisis de la sociedad industrializada”. Madrid, 1978.

3 HABERMAS, Jiirgen. “Técnica e ciencia en quanto I/deologia”, en “Os Pensadores”, textos elegidos de Benjamin,
Max Horkheimar, Adorno y Habermas, San Paulo, Abril Cultural, 1983.
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Las sociedades tradicionales se caracterizan porque los sub-sistemas de accion técnica se en-
cuentran subordinadas a la funcién legitimadora de las tradiciones culturales. Es muy evidente el
papel que cumple la religidon en las sociedades tradicionales, operando como forma legitimadora
superior. Las sociedades modernas, por el contrario, son aquellas que han logrado romper con el
predominio de la legitimacion socio — cultural.

La sociedad burguesa se caracteriza porque la accion técnica adquiere una independencia res-
pecto al marco institucional. Las interpretaciones miticas y religiosas dejan paso a las interpretacio-
nes cientificas, con lo que se genera una situacion problematica: las creencias religiosas resolvian
problemas que acuciaban al hombre, en cuanto ponen en juego el sentido mismo de su existencia:
justicia/injusticia, libertad/opresion, vida/muerte, etc. Son todos problemas que no pueden resol-
verse recurriendo a explicaciones de caracter técnico.

La sociedad capitalista ofrece una legitimacion del poder que no baja del cielo de las tradiciones
culturales, sino que nace de la misma base del trabajo, como funcién social. El reparto desigual,
la existencia de clases sociales, se legitiman a partir de la categoria de equivalencia. La economia
genera la conviccidn de que las leyes del mercado garantizan la justicia de esta forma de produccion
burguesa. El funcionamiento del sistema econémico asume la tarea de legitimarse a si mismo; el
libre contrato que supone el trabajo, legitima ideologicamente la justicia. Es ideoldgica puesto que
el trabajo tiene como requisito la esclavitud de la clase asalariada.

No obstante esto, la misma logica del sistema capitalista lo amenaza con su derrumbamiento.
Para evitarlo es imprescindible la intervencion directa del Estado: el Estado interviene para corre-
gir y estabilizar. En el modelo de capitalismo avanzado, la relaciéon entre base econdmica y super-
estructura se encuentra de alguna manera invertida, ya que el funcionamiento de la base econémica
es controlado por la superestructura politica.

El control politico del desarrollo econémico ha de realizarse a través de la solucion de proble-
mas técnicos; la tarea del Estado se transforma en una técnica de control. Esto conduce a una nueva
constatacion: la solucion de las tareas técnicas no puede ser objeto ni de discusion publica, ni de
control democratico. El control democratico, por parte de las masas, pondria en peligro la misma
estabilidad del sistema. Se trata de evitarlo a través de la “despolitizacion de las masas”.*

Para Habermas, aqui surgen la técnica y la ciencia como formas de una nueva ideologia que le-
gitima ese poder opresor. Los grandes problemas éticos y las grandes interrogantes de los hombres
respecto al significado de su existencia y de la historia, quedan relegadas a la esfera de lo puramen-
te privado. Se verifica, asi, una privatizacion de lo politico.

El analisis de Habermas, se refiere a un modelo capitalista avanzado visto desde el centro del
sistema. Muy distintas pueden ser las perspectivas si el punto de partida lo constituyera la periferia
de dicho sistema. Alli los conflictos de clase para nada se encuentran en un estado de latencia. Su
aporte mas valioso parecer ser el replantamiento de los modelos cientificos y el trastocamiento
de una comunicacién distorsionada. Una cultura liberadora apunta al analisis de las estructuras
sociopoliticas pero también culturales, que generan la distorsion de la comunicacion. Dentro de
este marco, es preciso abordar el dificil problema de una tecnologia que esté al servicio del interés
emancipador colectivo de nuestros pueblos, tema que parece un tanto oscurecido por la identifica-
cién que Habermas realiza entre técnica e ideologia, y que podria llevar a una concepcion idealista
respecto al papel que las técnicas cumplen en los procesos colectivos de liberacion.

2. Cultura y utopia. (José Carlos Maridtegui)

El esfuerzo de Mariategui apunta a reformular el marxismo -que junto con otros aportes filoséficos
habia consolidando en su experiencia en Europa-, en los términos de la realidad peruana.’

4 HABERMAS, Jiirgen. “Conocimiento e interés.” Madrid, Taurus, 1986

5 Muerto Mariategui, se desata una polémica aguda sobre su ortodoxia marxista. Algunos lo sitiian en la linea clasica
del marxismo leninismo. Otros lo aproximan mas al populismo aprista. Desde filas del aprismo, algunos lo rescatan,
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Su propuesta de “peruanicermos el Peru” es un intento, no sélo por interpretar la realidad pe-
ruana con los instrumentos del analisis marxista, sino por establecer una busqueda incansable de la
identidad cultural del Peru. En esta linea se sitiian los “Siete ensayos Sobre la Realidad Peruana”,
que no pretenden ser un analisis sistematico y terminado sino, mds bien, una aproximacion a una
realidad histérica muy compleja.®

Su pensamiento se desarrolla en un clima de lucha contra el positivismo y contra el materia-
lismo vulgar, como también contra las concepciones idealistas y las propuestas de cuifio populista.
En la produccion de su pensamiento, incidieron en su apertura a la realidad peruana, determinados
acontecimientos histéricos tales como la revolucion china, la revolucién mexicana y la reforma
universitaria. Toda una generacion de intelectuales latinoamericanos fue marcada por estos acon-
tecimientos e inicio, lo que podria llamarse, la marcha de los intelectuales “hacia el pueblo”. Dentro
de este proceso, cabe destacar la accidn emprendida por el grupo de intelectuales que, junto a Ma-
ridtegui, forman la revista “Amauta” (término quechua) que, inicialmente, debia llamarse “Van-
guardia” con clara alusion ideologica diferente. Pudo hablarse, pues, de un “redescubrimiento” de
América, es decir, de una busqueda por comprender y reconstruir la identidad nacional a partir del
reconocimiento y la comprension de la lucha de las clases populares de nuestra América Latina, lo
que en Peru significa recuperar la identidad nacional a partir del entendimiento de las innumerables
sublevaciones y culturas indigenas.

En este redescubrimiento ocupa, pues, un lugar central la “cuestion indigena”. Al respecto,
importa sefialar los estrechos vinculos que Maridtegui mantiene con los estudiosos indigenistas,
algunos de los cuales - como es el caso de Gonzalez Prada-, analizaban dicha cuestion en términos
tales como los siguientes: “Con las muchedumbres libres, aunque indisciplinadas de la revolucion,
Francia marcho a la victoria; con los ejércitos de indios disciplinados y sin libertad, el Peru ira
siempre a la derrota. Si del indio hicimos un siervo, ;qué patria defendera?”. La cuestion indigena,
- en esta oOptica-, es inseparable de la liberacion de los indigenas y de la recuperacion cultural y
politica del Pert.

Pero Mariategui aborda el problema indigena vinculandolo con el problema de la tierra. En-
cuentra en la estructura agraria peruana, las raices de la exclusion del indigena. De ahi que la
cuestion campesina se exprese como cuestion indigena, es decir, como posibilidad de que a través
la organizacion de los indigenas como fuerza autébnoma, logre fuerza el proyecto de un socialismo
peruano.

En este sentido, Mariategui expresa: “El progreso del Peru sera ficticio, o por lo menos no sera
peruano, mientras no constituya la obra y no represente el bienestar de la masa peruana, que en sus
cuatro quintas partes es indigena y “campesina’.

En este proceso de lucha de las masas indigenas y de recuperacion de su identidad cultural,
juega un rol fundamental el mito. Para Mariategui, el mito es un “aspecto de la lucha que, dentro
del mas perfecto realismo, no podemos ni olvidar ni subestimar”, porque los mitos son fuerzas que
suscitan potencialidades y organizan la voluntad colectiva. De ahi la dimension ética y politica que
necesariamente debe impulsar a todo proceso revolucionario. La revolucion no es solo obra de con-
diciones objetivas; es también necesariamente, obra colectiva que supone imaginacion, voluntad,
opcion por la libertad: “El proletariado tiene un mito, - nos recuerda-: la revolucion social. Hacia
ese mito se mueve con una fe vehemente y activa. La burguesia niega, el proletariado afirma.”

La utopia esta en el corazon mismo de la construccion de una nueva sociedad; no la utopia
entendida como un mundo ideal e inalcanzable, puesto por encima de las condiciones historicas,

otros lo califican de intelectual elitista. Hay quienes analizan el pensamiento de Mariategui como marxista, a la luz de
las influencias de diversas corrientes y abierto a las exigencias de la realidad peruana. La similitud de su pensamiento
con Gramsci (sin conocerse directamente), y el mismo estilo de polémica desatado por ambos, es un ejemplo claro
de la castracion operada por las lecturas de cufio dogmatico. Véase, a este respecto: ARICO José, “Maridtegui y los
origenes del marxismo latinoamericano”. México, Cuadernos de pasado y presente. Siglo XXI, 1978.

6 MARIATIEGUI, José Carlos. “Siete ensayos de interpretacion de la realidad peruana”, Barcelona, Editorial Critica,
1976.
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sino la utopia como proyecto que desafia, convirtiéndose asi en una fuerza propulsora que empuja
a hacer real el proyecto histdrico de liberacion de los pueblos. En esta linea, Maridtegui expresa:
“La inteligencia burguesa se entretiene en una critica racionalista del método, de la teoria, de la
técnica de los revolucionarios. jQué incomprensioén! La fuerza de los revolucionarios no estd en su
ciencia: esta en su fe, en su pasion, en su voluntad. Es una fuerza religiosa, mistica, espiritual...”
En Mariategui, no significa sustituir la ciencia por lo irracional sino hacer confluir el analisis cien-
tifico de las condiciones sociales, con la dimension ética y politica, en la lucha por el socialismo y
la identidad nacional. La cultura y la identidad nacional no estan al margen de un proyecto trans-
formador: forman parte de su nucleo inspirador. Cultura y revolucién son dos dimensiones que se
exigen mutuamente.

Mas alla de las polémicas que suscité Mariategui, en especial después de su muerte y del inten-
to de reapropiacion de su pensamiento por una y otra corriente, su aporte hoy nos resulta de una
actualidad indiscutible. El recurso al materialismo como ciencia historica, le permitié descubrir y
comprender el papel protagonico de nuevas fuerzas sociales: de los indigenas, de la mujer, de la
juventud; lo condujo a comprender que la ciencia forma parte de una cultura alternativa, en la que
las utopias, las esperanzas y los mitos, son requisitos esenciales para el desarrollo y el éxito de una
revolucion. No es posible hablar de Mariategui sin asociar su proyecto a la intencion fecunda que
animo a la revolucion nicaragiiense. Basta al respecto recordar la expresion que Ricardo Morales
Avilés utilizaba para formular la perspectiva metodologica desde la cual debia situarse el proceso
de cambio en Nicaragua: “Hay que estudiar nuestra historia, decia, como marxistas, y estudiar el
marxismo como nicaragiiénses...”’

3. Cultura y circulacion cultural (Néstor Garcia Canclini)

Su analisis de la cultura parte de una critica dirigida tanto al idealismo como a un determinado
enfoque funcionalista de la antropologia cultural. Mientras que el idealismo interpreta la cultura
sin relacion a la base material, la antropologia funcionalista reduce la cultura a lo exético y folklo-
rico. En contraposicién, Garcia Canclini parte de la cultura entendida como la “produccion de fe-
némenos que contribuyen mediante la representacion o reelaboracion simbolica de las estructuras
materiales, a comprender, reproducir o transformar el sistema social, es decir, todas las practicas e
instituciones dedicadas a la administracion, renovacion y reestructuracion del sentido...”.

Por lo tanto, no existe cultura fuera de las estructuras materiales, puesto que la produccion sim-
bolica cultural se refiere a operaciones de reproduccion o transformacion social e institucional.

El analisis de la cultura debe desplazarse, pues, sobre tres niveles fundamentales.

En un primer nivel, importa examinar los productos culturales como representaciones que se
encuentran relacionadas con la realidad social. Asi, por ejemplo, su escenificacion en la obra tea-
tral, en la danza, en los conflictos sociales. En este nivel, es preciso relacionar la realidad social y
su representacion simbdlica.

En un segundo nivel, se trata de recomponer la estructura material del campo de la cultura,
entendiendo por tal a las relaciones sociales entre los agentes de la cultura (artistas, artesanos,
etc.), los medios de produccion cultural, y las relaciones sociales de la produccion cultural (publico,
instituciones, etc.).

Dado que la cultura no es s6lo produccion, existe un tercer nivel de analisis que tienen como
objetivo la circulacion y recepcion. Al circular, los productos culturales son sometidos a un proceso
de resignificacion que tiene como sujetos a los receptores de la cultura.

Es indudable que la cultura cumple una funcion social, indispensable para el sistema. No existe
clase hegemonica que pueda asegurar durante largo tiempo su poder econdémico, s6lo con el poder
represivo. En la sociedad capitalista, el poder cultural impone las normas culturales e ideologicas
de adaptacion del individuo; legitima la estructura dominante; oculta la violencia de la adaptacion.

7 MORALES AVILES, Carlos. “No paremos de andar jamas.”, Managua, Ed. Nueva Nicaragua, 1983, pag. 82.
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En tal sentido, y partiendo de la concepcion de ideologia como deformacion de lo real motivada por
intereses de clase, Garcia Canclini sostiene que no puede reducirse la cultura a la ideologia, puesto
que la cultura no sélo representa la sociedad sino que contribuye a imaginar nuevas estructuras
sociales. No es solo reflejo de las fuerzas productivas: es también condicién de aparicion de nuevas
fuerzas productivas.

La cultura actua como una fuerza importante en la organizacion cotidiana de la dominacion, y
lo hace a través de aparatos culturales. En el capitalismo estos son: la familia, la escuela, los medios
de comunicacion, las formas de organizacion del espacio y del tiempo, las instituciones y estruc-
turas materiales a través de las cuales circula el sentido. Pero esta accion material necesita de un
proceso de interiorizacion de las estructuras significantes: un proceso que genere habitos, es decir,
sistema de disposiciones, esquemas basicos de percepcion, comprension y accion. Los habitos son
estructurados por las condiciones de produccion y la posicion de clase, pero son también estructu-
rantes, es decir, generadores de una determinada practica.

En esta perspectiva, Canclini prefiere hablar de “culturas populares” mas que de “cultura popu-
lar”, y esto en virtud de que el proceso de circulacion genera distintas modalidades de apropiacion
y produccion cultural, en el plano de la vida cotidiana. En este sentido, las culturas populares se
configuran por un proceso de apropiacion desigual de los bienes econdmicos y culturales por parte
de los sectores subalternos, y por la comprension, reproduccion y transformacion (real y simbolica)
de las condiciones de trabajo y de vida. La cultura subalterna reproduce, pero también resiste, lo
que equivale a pensar las culturas populares como producto de apropiaciones desiguales, de una
elaboracion propia (y no de un mero reflejo) de sus condiciones de vida, y de una interaccion con-
flictiva con los sectores hegemodnicos. Esta interaccion conflictiva nos remite a las potencialidades
y capacidades, de hecho sepultadas por la cultura hegemonica.

No basta, pues, “rescatar” la cultura popular para construir una cultura contrahegemonica. Los
mitos, leyendas, las producciones culturales en general, pueden servir a la liberacion de los sectores
oprimidos en tanto estos los reconocen como simbolos de identidad para cohesionarse y en tanto
logran convertirlos en manifestaciones emergentes contestatarias. Para logarlo es basico que los
sectores populares se organicen con la finalidad de reasumir la propiedad de los medios de produc-
cién cultural y de su distribucion, como es también vital que se apropien del sentido simbdlico de
sus productos.

Son multiples los aportes que Garcia Canclini propone para un abordaje al tema de la cultura
popular: sefiala la estrecha relacion entre estructuras materiales y estructuras simbdlicas; la exis-
tencia de un campo de estructuras materiales propias de la produccion simbolica; la circulacion
cultural y los procesos de resignificacion; la organizaciéon de la dominacidén en la vida cotidiana y
las posibilidades de resistencia en el mismo ambito de lo cotidiano; la existencia de culturas popu-
lares mas que de una cultura popular.

No obstante — y por momentos-, se tiene la impresion de que en el desarrollo del analisis cul-
tural predomina una cierta reduccion de las culturas a sus productos culturales: danza, artesania,
fiestas, alejandose asi de su intencion primaria que es concebir la cultura como una estructura de
produccion simbdlica y material.®

He querido referirme a algunos abordajes tedricos del tema de la cultura y, mas especificamen-
te, de la cultura popular. Ellos ponen sobre el tapete ntcleos problematicos que estan presentes en
el debate contemporanco: la relacion entre la transformacion cultural y los procesos de cambio
politico; el papel de la ciencia en relacion al saber popular; la ideologia subyacente a la ciencia y el
papel ideologico de un cierto modelo de ciencia; el aporte del psicoanalisis al analisis de la cultura;
la reformulacién del materialismo historico a partir de la realidad de nuestros pueblos; la existencia
de grupos sociales no claramente identificados desde los modelos clasicos de analisis de clase; la
relacion entre cultura, politica y vida cotidiana; la fuerza de la subjetividad y el papel de la utopia

8 GARCIA CANCLINI, Néstor. “Las culturas populares en el capitalismo”, México, Ed. Nueva Imagen, 1982.
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como esperanza transformadora. Indudablemente, el debate es mucho mas complejo. La intencion
era solo mostrar algo de su complejidad.

(Como intervienen estos nucleos problematicos en la educacion popular? ;Puede pensarse la
educacion popular aislada de una concepcion mas integradora? ;Existe educacion popular fuera de
una cultura popular liberadora? En especial, ;cual es el aporte de la educacion popular a un proceso
politico de cambio? ;O la educacion popular se situa al margen de lo politico, apostando a generar
un movimiento paralelo?

Todas preguntas que exigen una investigacion profunda y que ponen sobre el tapete, en una
forma nueva, viejos problemas: el papel de la cultura en la sociedad, la relacion entre conciencia y
mundo material, la relacion entre ideologia y ciencia.’

Es preciso ser concientes de la complejidad de estos problemas y de la necesidad de una bus-
queda colectiva.

Aceptar la practica como criterio de verdad supone una actitud de reconocimiento de los limi-
tes, sabiendo que la “verdad” no existe sino que se nos va revelando a través de la historia y de la
lucha de los pueblos.

Procuraré mostrar algunos desafios planteados por la educaciéon popular y a la educacion po-
pular.

Los desafios planteados por la Educacién Popular
1. La produccion de un nuevo saber y una nueva cultura

En la educacion popular se produce un encuentro entre el saber de los educadores y el saber popu-
lar. Quisiera tomar este aparente encuentro como eje de reflexion, porque este encuentro muchas
veces resulta un verdadero desencuentro.

Desemboca en un desencuentro, cuando no recomponemos nuestra propia historia, aquella que
nos ha conformado como educadores, como intelectuales. Nuestra historia se sitiia en una sociedad
que se asienta sobre el eje de division entre el trabajo intelectual y el trabajo manual. Al intelectual
se le asigna la tarea de producir un mundo de representaciones, teorias, simbolos, que sirvan como
justificacion y legitimacion del modelo social en el que vivimos.

Somos productos, no solo de una conformacion a través de nuestra familia, sino de una con-
formacion también a través de afios de una educacion sistematica; una educacion basada en la
transmision de conocimientos sobre la articulacion entre el saber y el poder. Una educacion que
apuesta mas a la memoria y a la verbalizacion que a la creatividad y a la imaginacion. En nuestra
formacion, el docente es fuente de poder, y a la vez, de saber; es poderoso porque es generador de
saber. Adquirimos conocimientos, técnicas, interpretaciones, fuertemente marcados por un enfo-
que eurocéntrico de la cultura. De esto resulta la conformacion en nosotros, de una estructura de
conciencia y de inconciente que funciona extroyectando estos esquemas cuando pasamos a desem-
pefiar el papel de educadores. Si no hemos sido educados a la creatividad, dificilmente podemos
suscitar creatividad en nosotros, y si lo logramos es a costa de una ruptura profunda y de una
reformulacion de nuestra propia identidad.

9  Para mostrar la continuidad de ciertos problemas, me parece ilustrativo recordar, a modo de ejemplo, el esfuerzo de
sintesis realizado por Tomas de Aquino en la Edad Media. Tomas de Aquino tuvo la audacia de intentar una sintesis
entre la teologia y la filosofia aristotélica. Su concepcion de la inseparabilidad entre materia y forma, lo enfrento a
la teologia predominante, de cufio platénico — agustiniano, costdndole condenas por parte de la Iglesia Jerarquica.
La sintesis con el aristotelismo apunta a encontrar un punto en comun con las corrientes arabes — no cristianas de su
época. Se destaca también la centralidad de la persona humana, como fundamento de la ética. No obstante, Tomas de
Aquino quedo atrapado por la ideologia de cristiandad predominante; mision de la filosofia a la teologia (“la filosofia
esclava de la teologia”), la dependencia del hombre en relacién a una vision jerarquica del universo, el desdibuja-
miento de la libertad frente al predominio de la racionalidad, el caracter “contingente” del movimiento frente a la
permanencia de la “sustancia”.
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En la practica de educacion popular, todos pasamos por esta situacion. O bien nos limitamos a
la transmision de conocimientos. Estos supone que la verdad del educador ya estd dada; la verdad
es su verdad. Esta actitud se inscribe en el marco de una concepcion inmovilista de la teoria del
conocimiento. Desde la perspectiva de esta teoria, el saber popular es falso porque es reproductor
de la ideologia dominante; es un saber alienado porque es absolutamente extrafio a si mismo. Se
recurre a una metodologia que no suscita el saber de otro, que no despierta potencialidades; nos
ilusionamos de tener un enfoque progresista por el hecho de decir saberes nuevos; pero eso si, con
una metodologia dominadora. Ahora bien, ningun saber es liberador si para su asimilacion se im-
pone dominado.!

En la practica social, esto se comprueba cuando el educador termina definiendo cuales son los
intereses inmediatos de los sectores populares y como se hace para pasar de estos intereses inme-
diatos a los intereses reales; pero es siempre el educador quien define qué es lo inmediato y qué es
lo real. O bien, caemos en un aparente extremo opuesto, y digo “aparente” porque no es mas que el
reverso de la misma estructura del poder. Me refiero a la actitud por la cual el educador popular se
acerca a los sectores populares en un plano de pretendida igualdad, una especie de “proletarizacion
cultural” por la que nos presentamos como quienes nada sabemos y ellos son los que verdadera-
mente saben. El pueblo es el que sabe, lo que a nosotros nos queda es aprender. Aparentamos un
vacio de saber y pretendemos una actitud escucha. Esta postura resulta ser no menos dominadora
que la anterior, ante todo porque los sectores populares saben que somos distintos y nos sefialan
nuestra contradiccion cuando nos exigen nuestro saber. Pero, ademas, esta actitud aséptica (y as-
cética) se traduce en una forma de manipular la transmisién del conocimiento. En efecto, el saber
del educador se mantiene oculto pero incide permanentemente en las decisiones del grupo, sélo
que incide sin que nadie pueda controlarlo porque hemos creado las condiciones para que nadie lo
controle.

Estos intentos de “proletarizacion”, de mimesis, de silencios del educador que dicen mucho no
diciendo, se traducen en la aseveracion de que somos educadores en la medida en que también no-
sotros pertenecemos a los sectores populares. Esto que, en una primera instancia puede ser verdad,
si es analizado mas a fondo manifiesta un sentimiento de culpa por nuestras posibilidades de acceso
a niveles culturales distintos. Por lo tanto, la pertenencia a sectores populares debe ser sometida
a un esfuerzo de sinceramiento que la despoje de toda culpa. Por otra parte, la pertenencia a los
sectores populares no es solo una situacion objetiva. En el caso del intelectual, por ejemplo, supone
una opcion por los sectores populares, y esta opcion no puede disociarse de una reformulacion de
su bagaje teodrico, de su método en la elaboracidn de teoria y de una aproximacion distinta a la rea-
lidad; supone aceptar que la fuente de los problemas tedricos esta en los propios sectores populares
y no tanto en nuestras discusiones académicas, encerradas en corrientes y escuelas. Muchas veces
hablamos de que los procesos educativos suponen una desestructuracion, pero quiza nos olvidamos
que esa desestructuracion debe darse, a la vez, en nosotros mismos.

A todo lo anterior, es preciso agregar una consideracion mas: ser parte de los sectores popula-
res es valido si no significa borrar la diferencia en la postura metodologica. Si esa diferencia no se
mantiene, serd imposible aportar a la generaciéon de un nuevo saber.

Si renunciamos a nuestro papel de agentes externos, marcado por nuestra formacion cultural y
metodologica, no lograremos crear las condiciones que permitan suscitar nuevos conocimientos,
visiones de la realidad, arte, poesia. En una palabra, condiciones que susciten las potencialidades
de una cultura distinta. Establecer relaciones simétricas y horizontes no equivale a decir que somos
iguales; la horizontalidad es una postura que parte del reconocimiento de la diversidad. Lo contra-
rio es falsear la realidad.

10 Marx analizé con precision el papel del intelectual en su obra “La ideologia Alemana”. Alli afirma: “Desde este
instante, puede ya la conciencia imaginarse realmente que es algo mas y algo distinto que la conciencia de la practica
existente, que representa realmente algo sin representar algo real; desde este instante, se halla la conciencia en condi-
ciones de emanciparse del mundo y entregarse a la creacion de la teoria pura:” Carlos MARX — Federico ENGELS.
“La ideologia Alemana” . Buenos Aires. Ed. Pueblos Unidos, 1985, p. 32
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En esta linea, es necesario desmitificar el concepto de participacion. Hoy en dia, “participacion”
es una palabra muy usada. Todos hablamos de una metodologia participativa, de una educacion ac-
tiva. Quedamos satisfechos si los educandos opinan, intervienen, y ahi sea agota nuestra imagina-
cion. Recurrimos a técnicas que “estimulan” la participacion, pero la participacion no se resuelve
en un complejo de técnicas y de dinamicas. Muchas veces, lo que hacen estas técnicas es ratificar
nuestro propio saber como valido. En la medida en que la técnica apunta a provocar la participa-
cion, responde a un esquema conductista de la libertad y del comportamiento; usamos la técnica
como un estimulo para generar una respuesta prefijada. Las técnicas son instrumentos valiosos
en cuanto facilitan la dindmica del proceso grupal, crean las condiciones para una produccion de
conocimiento y ayudan a la emergencia de las contradicciones. Es decir, las técnicas adquieren
sentido a partir de una metodologia que apuesta al avance en la maduracion de la conciencia; las
dindmicas jamas pueden ocultar la dinamica del proceso.

En sintesis, para la educacion popular es esencial el tipo de relacion que se establece con los
sectores populares. El vinculo determina, en cierto modo, una relacion liberadora o una relacion
dominadora. El problema del poder es el eje que juega en la estructuracion de este vinculo.

Resultan muy apropiadas las palabras de Foucault cuando describe un tipo dominante de rela-
cidn, que no pocas veces se establece entre intelectuales y masa: “Existe un sistema de poder que
barre, prohibe, invalida este discurso y este saber. Poder que no esta solamente en las instancias
superiores de la censura sino que penetra muy profundamente, muy sutilmente, en toda la red de
la sociedad. Los propios intelectuales forman parte de este sistema de poder; la idea de que ellos
son agentes de conciencia y del discurso forma parte de este sistema. El papel del intelectual no es
colocarse un poco en el frente o un poco al lado para pronunciar la verdad muda de todos. Es, mas
bien y antes que nada, luchar contra las formas de poder de las cuales ¢l es al mismo tiempo objeto
e instrumento: en el orden del saber, de la verdad, de la conciencia, del discurso.”"!

2. la dialéctica dominacion/liberacion

El socidlogo mexicano Pablo Gonzalez Casanova ha elaborado una “Sociologia de la explotacion”,
partiendo del desarrollo del capitalismo en los paises coloniales y dependientes. El ensayo se pro-
pone superar ciertos errores en el analisis de la categoria de la explotacion.'?

Un primer equivoco consiste en darle a la explotacién un caracter absorbente, desvinculan-
dola de otras fuerzas y factores sociales y culturales. Desde esta dptica, la explotacion es todo y
lo explica todo; adquiere de este modo un caracter metafisico muy similar al de la vieja tradicion
filoséfica que buscaba una causa primera para explicar todos los fendémenos. A lo que se une el
error de reducir la explotacion a una forma tnica, olvidando las formas especificas que asume en
los distintos contextos historicos y sociales. Se relega el hecho de que la relacion de explotacion
es una entidad constitutiva que explica la historia del hombre pero, que a su vez, se explica con la
historia del hombre.

El sefialamiento de este reduccionismo lo conduce a afirmar el caracter profundamente dialéc-
tico de esta relacion: es determinante pero necesita ser determinada en la accién politica y en la
praxis revolucionaria. Explica pero necesita ser explicada. Es parte del universo social y, como tal,
sufre transformaciones a partir de ese universo social y cultural.

Un analisis cientifico de la categoria de explotacion, debe situarnos desde el contexto historico
de los pueblos periféricos que somos. A la vez, debe ser un analisis que muestre como el univer-
so simbdlico no es sélo reproduccion y reflejo de la explotacion, sino que no puede separarse de
relaciones de dominacién que adquieren relativa autonomia respecto a la categoria basica de la

11 FOUCAULT Michel — DELEUZE Giles. “Os intelectuais e o poder”, en “Psicoandlise e ciencia da historia.”, Rio de
Janeiro, El dorade, 1974, p. 149.

12 GONZALES CASANOVA, Pablo. “Sociologia de la explotacion”, México, Ed. Océano, 1986
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explotacion. Es imprescindible situar la categoria de explotacion dentro de la dialéctica domina-
cién/liberacion.

Sobre la base de este planteo, podemos sefialar errores muchas veces subyacentes al enfoque de
la educacion popular. Uno de ellos consiste en analizar las relaciones de dominaciéon en una forma
netamente metafisica, como si nada tuviera que ver con la explotacion econdémica y con las contra-
dicciones de clases sociales. El “culturalismo”, es decir la suposicion de que las transformaciones
sociales se dan solo a partir del cambio cultural, es una consecuencia de esta postura metafisica.
Existe también otra disociacion. La misma consiste en pensar la explotacion despegada de la exis-
tencia real de los hombres; pensarla fuera de las realidades de la vida cotidiana; hablar de la explo-
tacidon olvidando que esta empieza en la fabrica, en la cadena de produccion; hablar de plusvalia sin
descubrirla a través del trabajo alienante al que los trabajadores estan sometidos dia a dia; disociar-
la de la division jerarquica del trabajo en la fabrica. En los talleres de educacion popular se reiteran
muchas veces la contradiccion entre trabajadores que en el plano tedrico manejan el concepto de
explotacion pero que, llevados a pensar en la realidad de su fabrica, parecen perderse sin descubrir
como opera esta categoria en lo concreto. Esto produce una disociacion entre la conciencia teodrica
y la practica concreta, entre el saber y el aprehender las estructuras de la vida cotidiana.”

En sus escritos de la juventud, Gramsci expresa con claridad una intuicion que estara presente
permanentemente en su pensamiento y en su vida militante. Nos dice que la “hegemonia comienza
en la fabrica”; se refiere a la hegemonia del sistema capitalista, y es desde la fabrica que es necesa-
rio empezar a gestar una alternativa: la experiencia de los Consejos de Fabrica. La estrategia de los
Consejos de Fabrica prosigue la linea de intuiciones de los grandes estrategas de la revolucion quie-
nes, desde angulos distintos, partian de la espontaneidad popular. Vale la pena recordar los analisis
de Marx sobre la experiencia de la Comuna de Paris, como también las agudas intuiciones de Lenin
al considerar los soviets como organismos de poder popular y poder revolucionario, o la exaltacion
que Rosa Luxemburgo hace de la espontaneidad, en contra de las formas burocraticas que la coac-
cionan. Quiza lo que Gramsci profundiza es la dimension cultural de esta espontaneidad.

Pero, ademas, si se limita la autocomprension del sujeto a las formas de explotacion ligadas a
la produccion, se deja de lado todo un mundo de relaciones simbolicas y culturales que afecta a la
manera como los hombres conciben el mundo, se lo representan y simbolizan sus relaciones entre
si y con la naturaleza.

La hegemonia no empieza, pues solo en la fabrica: empieza también en todos los espacios
donde la cultura dominante penetra. Esta logra convertir a la vida cotidiana en un espacio politico
fundamental.'*

Gramsci encontro en el sentido comun un saber que reproduce esquemas dominantes pero que,
a la vez, encierra capacidades de resistencia y potencialidades enormes. Este es el alcance de aque-
lla profunda institucion expresada en la formula “todo hombre es filésofo”, porque todo hombre
es creador aunque el sistema reprima e impida a los hombres elaborar su filosofia en un plano de
mayor criticidad y madurez. La filosofia de la praxis, es decir, su marxismo cientifico, se anclaba

13 Latematica de la vida cotidiana ha sido desarrollada en profundidad por AGNES HELLER. “Teorias de las necesida-
des en Marx”, Barcelona, Ed. Peninsula, 1978. Como también en la obra “Historia y vida cotidiana. Aportacion a la
sociologia socialista”, México, Grijalbo, 1985.

14 La concepcion leninista establece una disociacion entre la lucha economica — reducida al espacio de las organizacio-
nes sindicales- y lucha politica, identificada con la accion del partido politico. Unida a esta disociacion se encuentra la
tesis leninista que afirma es llevada desde afuera del movimiento de los trabajadores. En coherencia con esto, Lenin
rechaza la posibilidad de una cultura proletaria, entendiendo que el proletariado, debia acceder a la cultura que la ci-
vilizacion burguesa habia heredado y elaborado a lo largo de generaciones. Con estas tesis contrasta la concepcion de
Gramsci. Es sintomatico que Gramsci funda en Turin, en 1920, un Instituto de Cultura proletaria. Sin lugar a dudas,
la disociacion entre lo econoémico, lo politico y lo cultural, conduce a desvalorizar la vida cotidiana como espacio
politico sustancial. Lo cotidiano es una sintesis de contradicciones. En tal sentido, pueden encontrarse intuiciones ori-
ginales en los trabajos de MEJTA, Marco Raul, “Educacién popular. Aportes para la discusion”, Bogota, Documentos
Ocasionales N° 28, CINEP, 1986. “Educacion sindical. Reflexiones sobre su crisis,” Documentos Ocasionales N° 32,
CINEP, 1985.
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en las estructuras de la vida cotidiana, en el folklore, en las manifestaciones religiosas del pueblo,
en el lenguaje, en los mitos, en la literatura popular.

Si la relacién de explotacion forma parte del desarrollo desigual de las relaciones de domi-
nacion, esto también afecta sustancialmente a otra categoria central en la educacién popular; me
refiero a la “conciencia de clase”. Aqui surgen varios interrogantes:

,la conciencia de clase es solo expresion de una dialéctica puramente objetiva?

,es tomar conciencia de las leyes inexorables de la historia?

(basta conocer estas leyes, descubrir las estructuras fundamentales, para adquirir conciencia?

Un cierto enfoque objetivista asi parece indicarlo. Si nuevamente nos remitimos aqui a los clasi-
cos del marxismo, encontramos intuiciones germinales. Basta pensar en las criticas de Marx al
materialismo vulgar metafisico, como también en las cartas de Engels en las que explica como la
polémica con el idealismo aleman lo condujo a ¢l y a Marx a acentuar el factor determinante de
lo econdmico, olvidando la sobredeterminacion que desempefian otros factores politicos e histori-
cos.”” En esta linea se ubica la lucha ideologica de Gramsci contra las interpretaciones mecanicistas
de los procesos politicos, a las que asimilaba con ciertas formas de providencionalismo religioso.

La concepcion objetivista se basa en la conviccidon de que las condiciones objetivas a las que se
encuentran sometidas las clases dominadas, tienen una fuerza tal que con su solo descubrimiento
se genera la conciencia de clase. Este descubrimiento conducira a la adhesion masiva a una pro-
puesta de cambio. Segulin esta interpretacion, existe una correspondencia mecanica entre intereses
econdmicos y valores éticos y politicos.!®

La practica muestra que la transformacion de la conciencia es algo mucho mas complejo y pro-
blematico y que no pocas veces pueden coexistir intereses econémicos comunes con divergentes
perspectivas politicas y culturales.

El pasaje de la percepcion de las condiciones objetivas a la toma de conciencia como practica
transformadora no es para nada mecanico. No es suficiente una explicacion basada en las resisten-
cias. La dependencia no es un hecho puramente intelectual. Resulta inseparable de un cierto placer
por la dependencia, que muchas veces explica como es posible quedar aprisionado por las condi-
ciones de opresion. No siempre el sujeto habla por si; muchas veces son otros los que hablan por el
sujeto, y esto tiene mucho que ver con las condiciones de sometimiento relacionadas a la historia
personal y colectiva."”

El antagonismo de clase emerge cuando se verifica la sintesis entre las necesidades economicas,
el descubrimiento de los condicionamientos objetivos y la necesidad de libertad y liberacion. Esta
articulacion nos coloca en las raices mismas de la subjetividad. Si esto es asi, una cultura liberadora
y su consiguiente conciencia de clase, no nace solo del conflicto antagdnico de clases sino de una
maduracion colectiva que tiene que ver con la opcion de la libertad, y que supone una ruptura con
una cultura dominante, con un modo de ser, y con valores y simbolos que han marcado nuestra
existencia hasta el momento. Esta ruptura supone también el trastocamiento de ciertos mecanismos

15 Ver, por ejemplo, la carta de Engels a Joseph Bloch: “El que los discipulos hagan a veces mas hincapié del debido en
el aspecto econdmico, es cosa de la que, en parte, tenemos la culpa Marx y yo mismo. Frente a los adversarios, tenia-
mos que subrayar este principio cardinal que se negaba, y no siempre disponiamos de tiempo, espacio y ocasion para
dar la debida importancia a los demas factores que intervienen en el juego de las acciones y reacciones”. También la
carta de Engels a Heing Stalkenburg: “No se da, pues, como algunos imaginan un efecto automatico de la situacion
econodmica; por el contrario son los hombres quienes hacen su historia, pero dentro de un medio que los condiciona
sobre la base de anteriores condiciones, entre las cuales las econdmicas, influenciadas como estan por las condiciones
politicas e idologicas no son las que menos influyen (...).”

16 La critica a este planteo objetivista, ha sido desarrollada desde la orientacion psicoanalitica por Wilhelm REICH
“Materialismo dialéctico y psicoanalisis.” Siglo XXI, 1986. “Psicologia de masas del Fascismo.”

17 Hay corrientes psicoanaliticas que trabajan la relacion entre las condiciones de represion y su manifestacion a nivel
del lenguaje. Sus aportes ayudan a relacionar la situacion de dependencia del sujeto (o “sujetacion”) con el lenguaje.
En esta linea pueden encontrarse aportes muy interesantes en el libro de Braunstein, Néstor, “Psiquiatria, teoria del
sujeto. Psicoanalisis (hacia Lacan)”. México, Siglo XXI, 1987.
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psicosociales que bloquean la posibilidad de una opcion libre. Es un esfuerzo arduo y doloroso
que trata de rehacer la propia historia personal. Es muy interesante coémo, cuando se propone una
reconstruccién del propio proceso de conciencia, en los talleres de educacion popular, las palabras
que se reiteran son: ruptura, opcion, nuevas relaciones, el ejemplo de otros, libertad, nuevos valo-
res, etc., todas categorias de arraigo profundamente subjetivo.

Con esto no se quiere quitar valor al analisis cientifico referido a las estructuras, analisis que es
imprescindible también por exigencias del factor cultural. En efecto, sobre las contradicciones de
clase opera una cultura que vela lo esencial; una cultura cuya apuesta es mostrar lo absurdo como
normal y la adaptacion y la resignacion como actitudes realistas.

La cultura dominadora se estructura como un vasto sistema de ilusiones orientadas a imponer
una imagen inadvertida de la realidad. Es una cultura del olvido, en la medida en que desvia la
atencion de la esencia contradictoria de la realidad.

Nuevamente aqui un aporte importante de la educacion popular radica en mostrar la contra-
diccion entre una proclama tedrica de la lucha de clases y su negacion a nivel de la vida cotidiana;
llevar al descubrimiento de la contradiccion en las dimensiones concretas de la vida cotidiana. Es
en las estructuras de la vida cotidiana donde se actualiza la sintesis de las contradicciones.

En tal sentido, la construccion de una cultura popular liberadora supone una ruptura epistemo-
légica, en cuanto se descubren como ideoldgicos valores, habitos, concepciones, que encubren mas
que revelan. Pero es una ruptura que va mas alla de la ciencia en la medida en que afecta profun-
damente al plano de lo subjetivo.

Emergen asi nuevos valores, nuevas opciones, nuevas actitudes, nuevas esperanzas. Es posible
redescubrir las dimensiones éticas y utdpicas de nuestra accion. Lo ético no desaparece por ser
ideoldgico; desaparece si una cierta ética, abstracta, encubridora, arménica. Pero se redescubre
una ética puesta al servicio de la liberacion de los hombres. Negar la validez del sujeto en cuanto
concepto abstracto sometido a una cultura dominante, es una etapa fundamental de la ruptura
epistemologica. Esto no significa la desaparicion del sujeto sin mas tramite; mas bien supone una
resignificacion del sujeto, un redescubrimiento de sus potencialidades creativas.

Se trata de apostar a la recuperacion de la ideologia, no como encubrimiento de las condiciones
reales de produccion y de las contradicciones sociales, sino como conjunto de valores rescatados a
partir de un analisis cientifico, y esto, porque la ciencia forma parte de una cultura alternativa que
va mucho mas alla de ella.'

La historia no es el resultado mecanico de relaciones entre estructuras; es el movimiento de
una colectividad que toma en sus manos su propio destino. Seguin la expresion de Engels, tenemos
que hacer la historia nosotros mismos, a partir de unas premisas y sobre la base de condiciones
determinadas.

3. La construccion del sujeto popular: Cultura y Politica

La educacién popular por si misma no resuelve el problema del poder y de la hegemonia del pueblo.
Es necesario superar todos los enfoques de educacion popular que piensan que a partir de los pro-
cesos culturales o pedagogicos es posible transformar la sociedad. La educacion popular inscribe
la dimension cultural en un proceso transformador mas amplio. La constitucion del sujeto popular
como sujeto de poder se verifica a nivel econdmico, politico y también cultural.

18 Aqui apenas se roza una polémica de mucho mayor alcance. Polémica que, en nuestro medio esta condicionando cierto
enfoques de las ciencias sociales y de la psicologia. Me refiero a la polémica desatada por ALTHUSSER, Louis. “La
filosofia como arma de la revolucion”. México, Cuadernos de pasado y presente, Siglo XXI, 1984. Althusser plantea
una ruptura epistemologica entre ciencia e ideologia. Esta misma ruptura es la que ¢l postula entre los escritos del
Marx de la juventud (ideologicos) y los del Marx maduro (cientificos). En contraste con esta posicion, hay autores que
sostienen el redescubrimiento de lo ideologico a partir del analisis cientifico. Es muy interesante el planteo formulado
por GIRARDI, Giulio. “Fe cristiana y materialismo historico”, Salamanca, Ed. Sigueme, 1978. “La esperanza en el
presente de América Latina”, Costa Rica, Ed. Vidales — Rivera, 1983.
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Tomas Borge ha expresado con mucha claridad la estrecha relacion entre cultura y revolucion.
En su alocucion tenida en la Universidad de la Republica, expreso: “En Nicaragua hemos iniciado
la superposicion y hasta la identidad de ambos conceptos. Somos el resultado de una cultura; la re-
volucién es uno de sus productos, mejor dicho, la revolucion es el mas importante y genuino de sus
productos...” Mas adelante: “Cultura y revolucion, para nosotros, son lo mismo, pero también no
son lo mismo. Son lo mismo en la medida en que una revolucion se acomoda en la matriz cultural;
no son lo mismo porque en ese rincén vital conviven distintas culturas...” (...)

“Nicaragua existe desencadenando la energia creadora de su pueblo™... (...)

“Por fin, Nicaragua se ha encontrado y ese encuentro es esencialmente politico y cultural...”

Es muy interesante, ademds, como interpreta la agresion que sufre Nicaragua por parte del
imperialismo: por supuesto que es una agresion politica, una agresion econdmica y una agresion
militar, pero es también una agresion cultural y hasta una agresion religiosa: “La Administracion
Reagan ha declarado la guerra cultural a Nicaragua™.!'” Asi como hay una convergencia entre la
Revolucion Nicaragiiense, la Iglesia Popular y la Teologia de la Liberacion, hay también una con-
vergencia entre la politica de la Administracion Reagan, la Politica del Vaticano y la teologia de la
muerte.

La educacion popular debe ser un aporte a la consolidacion del sujeto colectivo de la trans-
formacion, tanto politica como econdmica y cultural. Por lo tanto, necesariamente debe ser un
aporte a la organizacion que los sectores populares van gestando para materializar su proyecto
de alternativa. Pero un aporte que muestre como la cultura popular debe estar en el centro de esas
organizaciones, no puede estar disociada de ellas. Con esto, quiero sefialar un aspecto problema-
tico importante: existe un cierto enfoque mecanicista de la transformacion politica que entiende
que el cambio en las infraestructuras producira el cambio cultural, ubicando la cultura a nivel de
las superestructuras. De acuerdo con este enfoque, el trastocamiento de las estructuras sociales
generara un hombre nuevo, una sociedad nueva y nuevas maneras de establecer relaciones entre los
hombres; es decir, la transformacidon econéomica y politica tendrd como efecto una cultura nueva,
una cultura alternativa.

La realidad histérica nos muestra que esto no es asi. Las relaciones de dominacion y dependen-
cia no son el efecto automatico de las estructuras. Cuando Marx expresa en la “Ideologia Alemana”
que la clase que posee el poder material posee también el poder espiritual sobre la sociedad, quiza
se estaba refiriendo a los procesos histéricos que dieron lugar a la revolucion burguesa y al estable-
cimiento de la sociedad capitalista. Pero puede suceder que en un proceso revolucionario, se posea
el poder material sin haber generado poder cultural. En especial, si por poder cultural se entiende
una transformacion radical a nivel de la cultura, nuevas formas de encuentro entre los hombres y
espacios amplios para la creatividad y la imaginacion. Las estructuras ideoldgicas de la conciencia
y del inconciente no se transforman automaticamente. En un proceso de cambio, encuentran por
supuesto muy propicias para su transformacion, pero ésta no se hace efectiva si desde ya no se
comienza a generar una transformacion en las relaciones de dominacion y dependencia. Mas aun,
las mismas organizaciones populares - por estar insertas en una sociedad capitalista y dependiente,
porque en ellas confluyen procesos personales y colectivos que tienen sus raices (a nivel conciente
e inconciente) en una historia de dominacion-, tienden a reproducir relaciones de dominacion aun
cuando sus propuestas y estrategias sean liberadoras.

De ninguna manera esto puede llevar a que la educacion popular cree espacios paralelos, qui-
tando el valor a la organizacion popular como herramienta transformadora. La educacion popular
- por si misma- no genera poder popular. Hay formas desnaturalizadas de la educacion popular que
si pretenden esto: caen en un enfoque culturalista, en procesos pedagdgicos cuyo alcance es reduci-
do a nivel de grupos pequefios, o en el “tallerismo” que propone el taller como el unico ambito para
transformar la realidad. No es esta la opcion de una educacion popular liberadora. La educacion
popular se pone en el centro mismo de la organizacion popular y apunta a un codescubrimiento de

19 BORGE Tomas, “Cultura y Revolucion”, Montevideo, Ed. Especial del matutino “La hora”, 12 de abril de 1988.
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esas relaciones de dominacion. Se propone el analisis de como la historia (tanto personal como co-
lectiva), ha generado formas de resistencia pero también ha reproducido formas de subordinacion.

Se juega a pensar el poder, no como algo sustantivo sino como un dispositivo, como un conjunto
de estrategias que son producidas y reproducidas por las relaciones que se dan en todos los niveles
de la sociedad.

Michel Foucault, con su analitica del poder, ayuda a comprender que el poder esta presente
en todos los rincones de la sociedad y no sélo en los aparatos ideologicos que lo han generado. El
poder es omnipresente, lo abarca todo, esta por todos lados. Nos desafia a superar una concepcion
que ¢l llama “juridica” del poder y que solo lo reduce al ejercicio del poder por parte del Estado.
Ejercer el poder por parte de los sectores populares es hacerlo tomandolo también desde sus extre-
midades.?

Retomando lo anterior, el quicbre de las relaciones de dominacioén y dependencia, el ejercicio
del poder desde las bases, la reconstruccion de la historia para descubrir donde esta anclada la do-
minacion, la recuperacion de las formas de resistencia a nivel de la vida cotidiana, nunca debilitan
la organizacién popular; por el contrario, la fortalecen, ayudan a ir elaborando una sintesis entre la
lucha, la movilizacion y la creacion de nuevas relaciones, una nueva distribucion del poder y una
cultura alternativa.?!

Obviamente que hablar de sujeto popular no es sinébnimo de sujeto abstracto; es el sujeto co-
lectivo constituido por aquellas clases y sectores sociales que sufren las formas de explotacion y
dominacion dentro de la sociedad capitalista. En nuestro pais la centralidad de la clase obrera es
un dato innegable. El fortalecimiento logrado a través de su unificacion pone en las manos de los
trabajadores una herramienta poderosa para un proceso de cambio, pero no es menos indudable que
centralidad no significa ni exclusion, ni reduccionismo. La masa de desocupados, subocupados, de
quienes no acceden a los minimos niveles de sobrevivencia: los pobladores de los cantegriles que
surgen en el corazon de la ciudad: los jovenes que no tienen perspectivas porque la sociedad se las
niega; las mujeres que salen a trabajar mas forzadas por la necesidad que por una pretendida libe-
racion femenina. Son todos sectores de pueblo que se han organizado y que se estan organizando,
que van forjando (a veces con contradicciones) una herramienta para el ejercicio del poder. Son

20 FOUCAULT, Michel “Historia de la sexualidad”, volumen I: “La voluntad del saber”, México, Siglo XXI, “El dis-
curso del poder”, Buenos Aires, Editorial Folio, 1983. “Vigilar y Castigar. Nacimiento de una prisién”, México, Siglo
XXI, 1987. MOREY, Miguel. “Lectura de Foucault”, Madrid, Taurus, 1986. GARCIA, Pedro Benjamin. “Educagao
popular. Algunas reflexoes em torno da questao do saber”, Rio de Janeiro, Ed. Tempo e presenca, 1979.

21 Lainvestigacion —accion participativa (IAP) se propone un modelo de investigacion que sea de apoyo a las luchas de
los sectores populares. Ver, por ejemplo, FALS BORDA, O.. “Conocimiento y Poder Popular”, Bogotd, Siglo XXI,
1986. GIANOTTEN TONDE de WIT, Vera. “Organizacion campesina: el objetivo politico de la educacion popular y
la investigacion participativa”, Lima, Tarea, 1987. RODRIGUEZ BRANDAO, Carlos “Repensando a pesquisa par-
ticipante”, Sao Paulo, Ed. Brasiliense, 1985. DE SOUZA, Joao Francisco “Uma pedagogia da revolugao”, Sao Paulo,
Ed. Cortes, 1987.

La polémica entre lineas distintas en cuanto a la educacion participante, es retomada en la publicacion de FLAS BORDA,
Orlando — RODRIGUEZ BRANDAO, Carlos. “Investigacion participativa”, Montevideo, Instituto del Hombre, Ed.
De la Banda Oriental, 1986.

Un esfuerzo importante y de indiscutible valor para poner la educaciéon popular al servicio de los procesos politicos de
Centro América, (en particular en Nicaragua) es realizado por la Red Alforja. Esta retine a varios centros de Educa-
cién Popular y se caracteriza por una importante produccion de instrumentos educativos y por su tarea permanente
en la elaboracién de una metodologia comiin. Hay que destacar aqui los aportes tedricos de NUNEZ, Carlos. “Educar
para transformar, transformar para educar”. México, IMDEC. 1986.

JARA, Oscar. “Los desafios de la Educacion Popular”. México, Alforja, 1984.

ALFORJA — CEASPA. “Educacion popular y cultura popular. La conciencia de clase y el método dialéctico en la educa-
cion popular”. Quito, CEDECO.

LEYS, Raul. “La sal de los zombis. Cultura y educacion en la tarea de despertar a los durmientes”. Lima, Ed. Tarea,
1986.

En la linea de integrar la educacion popular en el campo mas amplio de una cultura liberadora y como apoyo a las organi-
zaciones populares, se situan también las publicaciones del CENTRO DE INVESTIGACIONES Y DESARROLLO
CULTURAL (CIDC) “Notas sobre cultura y sociedad”. Vols. I, IL, II1, IV, afios 1983, 1984, 1986, 1988.
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los movimientos sociales que luchan por la vivienda, que organizan mujeres. Son los movimientos
juveniles, las comunidades cristianas. Son los barrios y cantegriles; son las organizaciones que el
pueblo se va dando en su lucha por la verdad y la justicia, por los derechos humanos, por recuperar
su protagonismo.

La educacion popular debe apostar a la construccion y organizacion de este sujeto popular.

Todos estos movimientos sociales, que apuntan a formas culturales alternativas, nos muestran
la complejidad y la riqueza del concepto de hegemonia popular. Los movimientos sociales buscan
formas de participacion desde las bases, incursionan en el rescate y produccion de nuevas formas
culturales, llevan la lucha contra la dominacién en todos los planos.

Existe un cierto abordaje sociolégico en torno al tema de los movimientos sociales que los pone
por encima de las contradicciones de clase y que, de alguna manera, parece insinuar que los movi-
mientos sociales suplantan a las clases sociales. Por el contrario, los movimientos sociales son ex-
presiones diversas para combatir la dominacion. Aunque no se reduzcan, las formas de dominacioén
se cimientan y se articulan con las contradicciones de clases. Por lo tanto, los movimientos sociales
adquieren sentido la medida en que apuestan a un proyecto donde los sectores populares adquieren
hegemonia, ejerzan el poder, formulen proyectos alternativos.

En nuestra historia, existe un hito muy importante y por momentos bastante olvidado: El Con-
greso del Pueblo, que fue una instancia de encuentro organico de la pluralidad de expresiones
populares como respuesta a la crisis. Fue una “Admirable alarma” que busco organizar al pueblo
explotado y dominado en su conjunto; fue fruto de las movilizaciones y las luchas en los barrios, en
los sindicatos, en los movimientos estudiantiles, en las marchas de los trabajadores rurales; plante6
un desafio al gestar formas de organizacion territorial donde el pueblo no queda compartimentado;
formas de poder popular donde se encuentran las distintas organizaciones que el mismo pueblo se
va dando.

También aqui la educacion popular se juega a un proyecto no compartimentado de pueblo, a un
ejercicio del poder popular desde la organizacion territorial que permita gestar la hegemonia del
pueblo desde ahora y desde la base.

El sujeto popular es el pueblo dominado que expresa en su organizacion una cultura de resis-
tencia contra la cultura del silencio y el olvido; el pueblo que aprende a investigar su realidad, a
rescatar su historia como parte de un modo de pensar distinto; el pueblo que colectivamente va
descubriendo que el saber y el poder son formas indisociables de dominacidn, pero que son también
armas indisociables para su liberacion.

4. la cultura popular: Mas alld del lenguaje verbal

Muchos de nuestros abordajes al tema de la cultura popular, estan marcados por nuestra propia 16-
gica. Es una logica racionalista, formal, aristotélica; una logica guiada por el principio de identidad
y que dificilmente logra captar la centralidad de la contradiccion; una logica inspirada en el modelo
cartesiano de las “ideas claras y distintas”. Por esto, muchas veces identificamos conciencia de cla-
se con el descubrimiento claro y distinto de las causas estructurales. Si con este descubrimiento no
se genera conciencia, recurrimos entonces a las categorias propias de nuestra ldgica: “hay falta de
conciencia”, “la gente no tiene conciencia”, “son sectores atrasados”, etc.??

Mas alla de las situaciones generales de desmovilizacion politica y social, es preciso también
indagar dentro de la l6gica de los sectores populares y descubrir estructuras que son también expre-
siones de resistencia. ;Por qué no partir de la dura experiencia de las “razzias” como expresion de
violencia de arriba, para ir comprendiendo que esa violencia abarca todos los rincones de nuestra

22 La contraposicion entre la logica de los Centros de Educacion Popular y la logica del pueblo que se autoeduca,
es un tema reiterado en los trabajos de RODRIGUEZ BRANDAO, Carlos. “Estructuras sociales de reproduc-
cion del saber popular”, en Saber popular Educacion en América Latina. Buenos Aires, Ed. Busqueda, 1985.
“A educagao como cultura”. Sao Paulo, Ed. Brasiliense, 1986.
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sociedad? ;Por qué no partir de las formas espontaneas que el pueblo se va dando para contrarres-
tarlas? Porque quiza no entran dentro de lo que, segun nuestra logica, debe ser una organizacion
popular.

(Cuantas veces nuestro lenguaje no llega porque no ha captado los codigos lingtiisticos de los
sectores populares? ;Como es posible ayudar al avance de la conciencia sino entendemos el lengua-
jey, sobre todo, si pensamos que el conocimiento so6lo se transmite a través de un lenguaje verbal?
(Como hablar de educacion popular si no indagamos los universos simbdlicos a través de los cuales
se expresa la cultura del pueblo? Somos muy proclives a detectar las que, a nuestro parecer, son
las necesidades basicas de los sectores populares, pero muy ciegos para entender sus proyectos de
vida, sus esperanzas y sus frustraciones, sus historias y su memoria personal y colectiva. Mientras
nuestra practica no capte estas dimensiones simbodlicas y estos codigos lingiiisticos - verbales y no
verbales-, no lograremos suscitar las energias que estan presentes alli y que pueden quedar sepul-
tadas para siempre.?

Cuando fracasamos en nuestro intento, entonces decimos que son “pasivos”, “fatalistas”, “re-
signados”. En realidad, no hemos logrado descubrir las formas de resistencia, que se encuentran
mezcladas con las formas de reproduccion. Pero, ademas, la penetracion y circulacion de la ideo-
logia dominante no se produce solo en el nivel de las estructuras verbales. Se produce en todas las
estructuras de la vida cotidiana; se transmite de generacion en generacion y va conformando un
inconciente colectivo que esta en la base de la expresion cultural. La cultura dominante transmite
mensajes, pero mas que la transmision de los mensajes le preocupan las formas de penetracion de
estos mensajes; no solo le preocupa el qué transmitir, sino cdmo transmitirlo. Es por esto que la
vida cotidiana se vuelve un espacio politico de fundamental importancia para la penetracion de los
mensajes dominantes.?*

Por lo tanto, la creacion de una cultura popular debe partir de estas estructuras de la vida coti-
diana como un espacio politico donde se gestan formas alternativas y espontaneas de resistencia.
Una cierta politizacion de la educacion popular, formulada segiin modelos cldsicos de lo que es
politica, abandona los espacios cotidianos y con ello regala al sistema un campo importante de la
lucha ideologica. NUEVAMENTE, nuestra logica nos inhabilita para pensar en formas nuevas de
hacer politica, lo que equivale a asumir, en un proyecto de cultura alternativa, los codigos lingiiis-

23 La visita realizada por Juan Pablo IT a Uruguay, en mayo de 1988, se presta para un analisis ideologico. Simplemente
quiero destacar un aspecto. Me refiero al despliegue y magnificencia, acompanado de un fendémeno de masas muy re-
levante. A través esta grandiosidad, Juan Pablo II, esta transmitiendo - en lenguaje no verbal - la concepcion del poder
tipica de la Iglesia constantineana. Suscita las ansias de su mision y poder, profundamente arraigadas en nosotros.
Quizas en este plano donde se vivifica su verdadero mensaje ideologico. Véase el articulo de CETRULO, Ricardo. “El
estilo de Juan Pablo II”, en el matutino La Republica. 8 de mayo de 1988.

Sobre este meta-mensaje se desplaza el mensaje verbal: predominio de una moral individualista y naturalista; enfoque
moralista de los grandes problemas de nuestros paises; referencia a la problematica social pero alertando sobre sus
desviaciones peligrosas; llamados a la paz que encubren la lucha de clases, identificandola con el egoismo de clase de
los trabajadores; reafirmacion de una “doctrina social de la iglesia” contrapuesta a una “teologia de la liberacion”. Ver
el articulo de VARELA, Eduardo. “Lo que dijo y lo que no dijo el Santo Padre”, en Semanario Brecha, 13 de mayo
de 1988. Pag. 16-7.

BARREIRO, Julio. “La cuestion religiosa en el Uruguay”, en matutino La Republica. 9 de mayo de 1988.

Frente a este mensaje ideologico resaltaron las pancartas que clamaban por los derechos humanos, por las luchas de
nuestro pueblo, por la justicia. En esta linea de analisis ideologico del discurso neoconservador de la Iglesia, se ubican
los articulos de EZCURRA, Ana Maria. “Hacia un nuevo pensamiento social latinoamericano. Bases ideologicas de
una teologia de la liberacion en Nicaragua”. Hinkelammert, Franz. “Economia y teologia: el Dios de la Vida y la Vida
humana”.

Ambos articulos integran la obra colectiva cuyos autores son: GIRARDI, Giuilio — FORCAD, B- Vigil, José Maria.
“Nicaragua. Trinchera teoldgica. Para una teologia de la liberacion desde Nicaragua”. Managua, Centro Ecuménico
Antonio Valdivieso, Loguez Ediciones, 1987. Los articulos estan respectivamente en las paginas, 291-309 y 257-267.

24 En esta linea se situa el analisis del discurso politico que pone el acento en los efectos de reconocimiento generado. Se
trata de un analisis que desplaza el eje emisor — receptor hacia el eje enunciador — destinatario. Lo que prima en este
segundo eje, es la imagen que uno y otro tienen de si y del otro. Ver a este respecto VERON, Eliseo — SEGAL, Silvia.
“Peron o muerte. Los fundamentos discursivos del fenomeno peronista.” Buenos Aires, Ed. Legasa. 1986.
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ticos no verbales como generadores y transmisores de cultura. De este modo, la expresion a través
del dibujo, la dramatizacion de situaciones vividas, los codigos visuales, la cancion, los juegos, el
teatro, etc, se transforman en instancias creativas de enorme importancia, donde el pueblo proyecta
sus imagenes, sus simbolos, sus utopias, sus esperanzas, sus temores, sus frustraciones, su cultura;
donde es posible comenzar a recuperar la corporeidad, que es permanentemente expropiada por el
sistema capitalista.

La conciencia de clase esta estrechamente ligada a estas formas de resistencia y de expresion.
La visualizacion vivencial de las contradicciones genera posibilidades en el desarrollo mismo de
la conciencia porque, como ya fue dicho, el proceso de conciencia no es nunca lineal: es tortuoso,
supone rupturas profundas, toca niveles que escapan a una observacién superficial; supone modi-
ficaciones en la propia identidad y en el propio proyecto que da sentido a la existencia; encuentra
obstaculos que no son de indole racional sino que tienen que ver con condicionamientos unidos a
la propia historia personal y colectiva. La transformacion de la propia identidad se opera a través
de sucesivas identificaciones.

Ahora bien, en una sociedad estructuralmente conflictiva, la identificacion con los intereses de
los grupos dominados asume también un caracter conflictivo. Una vez mas las formas de identifi-
cacion a las que apunta la educacion popular, no pueden ser las formas de identificacion que busca
el sistema. Este busca una identificacion que significa adaptacion, una identificaciéon que oculta
mas que revela, que niega mas que despierta, que genera ilusiones mas que descubre realidades.
La identificacion que impone el sistema es una identificacion violenta, porque niega las energias
creadoras, porque ahoga el aporte inédito que cada hombre puede darle. Es por esto que la identi-
ficacion violenta es inseparable de la creacién de un mundo simbdlico de ilusiones donde cada uno
se vuelve extrafio a si mismo.

El despertar de la conciencia de clase supone nuevas formas de identificacion colectiva, formas
de identificacion donde la libertad creadora de cada uno se encuentra con la libertad creadora
del grupo social al que pertenece, formas de identificacion que suponen la superacion de las re-
presentaciones ilusorias inseparables de la identificacion autoritaria. La identificacion liberadora
conduce al despertar del sentido critico, a la maduracion colectiva de la conciencia, al resurgir de la
imaginacion, de la creatividad, de las energias insospechables presentes en los sectores populares.
En estas formas de identificacion liberadora radica el verdadero sentido de la conciencia de clase
y de la participacion: participar dando lo mejor de si, rompiendo las dependencias autoritarias,
imaginando y creando lo que una logica de ideas claras y distintas no puede tolerar. La conciencia
de clase es expresion de estas sucesivas identificaciones que conllevan al desarrollo de las energias
creativas. Es este el mensaje que Gramsci queria transmitir a través de lo que ¢l denominaba la
“reforma intelectual y moral”: una verdadera irrupcion de creatividad, una reformulacion de la
cultura existente.

Los talleres de educacion popular dejan de ser “islas” si comienzan a retomar las expresiones
cotidianas del pueblo, si se convierten en instancias donde los trabajadores pueden decir su palabra,
donde se crean las condiciones para esa irrupci