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Presentacion

El libro que hoy se encuentra en tus manos, tiene como sentido y
razon, ser una herramienta que nutra los procesos individuales y co-
lectivos de autoeducacion, formacion, lucha y organizacion del mo-
vimiento de mujeres, feministas y disidencia sexual en Chile, con la
clara intencion de dar puntadas que permitan zurcir el tejido social
resquebrajado por los diecisiete afios de dictadura y los veintinueve
afos de “democracia a la chilena”, tal como lo han venido haciendo,
en mayor o menor medida, las mujeres, colectivas y disidencias se-
xuales durante este ultimo periodo en el territorio nacional.

Como editorial comprometida con los y las de abajo y a la izquierda,
hacemos circular este libro sobre feminismos populares, clasistas,
comunitarios y revolucionarios que relata historias, territorios y resis-
tencias de mujeres y disidencias, referentes de sectores histérica-
mente oprimidos, silenciados y deslegitimados, que con su cotidia-
no quehacer han subvertido sus condiciones econdémicas, sociales,
culturales y politicas, pero por sobre todo, han demostrado que hay
otras formas de relacionarnos y vivir: sin jerarquias, sin discrimina-
cion y sin desigualdad.

Sacamos a la calle un libro polifénico y dialéctico que busca ampli-
ficar lo multiple y diverso del movimiento de mujeres, feminista y de
disidencia sexual, para sumar nuevas miradas, representaciones, y
quehaceres a quienes habitamos y transitamos por esta larga y an-
gosta faja de tierra con la esperanza de aprender de nuestros errores
y no repetirlos en las luchas futuras y visibilizar el nefasto impacto de
la triada capitalismo, colonialismo y patriarcado en nuestras vidas.

Gracias Claudia, por confiar en Quimantt y permitirnos seguir ama-
sando el trabajo colectivo para que nuevos libros-caminos florezcan
entre nosotrxs.

Editorial Quimantu

Febrero 2019
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El feminismo es también una cuestion de lenguaje

El reforzamiento de los valores sociales hegemodnicos se efectiia
a través del lenguaje, describen las Revueltas en las paginas de
este libro.

La batalla contra esos valores hegemonicos patriarcales ha veni-
do adquiriendo distintas formas en el plano de la escritura: el uso
del simbolo @, o la letra “X”, en reemplazo de la “0” que mascu-
liniza (todxs Ixs que decidimos caminar juntxs); la combinacién
de ambas formas, masculina y femenina, duplicando la dltima
silaba de las palabras para que, al universalizar, no invisibilicen
(trabajadores/as ocupados/as, vecinos/as autoconvocados/as),
o la variable mas oral, que menciona ambos términos aunque se
haga mas larga la oracion (los campesinos y las campesinas, las y
los indigenas), conviven en los distintos articulos que recoge este
libro, sin que nos haya parecido necesario optar por una u otra
variable para unificar.

Creemos que esa diversidad de registros, lejos de confundir, en-
riquecera las lecturas, naturalizando el uso variado de formas fe-
ministas de resistencia, también en el uso del lenguaje.

con-fionza
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Prologo a la edicion chilena

Pedagogia feminista, pedagogia del ejemplo, pedagogia de la ternu-
ra, pedagogia de la alegria, pedagogia de la memoria, pedagogia de
la esperanza, pedagogia del error, pedagogia para la vida, pedagogia
desde los movimientos para los movimientos, pedagogia activista,
pedagogia militante.

No se trata de recetas, ni de capitulos encapsulados con metodolo-
gias y didacticas, sino mas bien, de historias y propuestas concep-
tuales, de relatos de organizaciones y/o comunidades y de biografias
de hermanas, compafieras y referentas que van descubriendo, deve-
lando y compartiendo implicitamente las pedagogias que tienen las
particularidades de sus luchas en sus respectivos territorios.

Dado lo anterior, para comprender la compilacion que Editorial Qui-
mantu nos comparte, es urgente despatriarcalizar la forma en la que
entendemos la pedagogia, desescolarizar la educacion popular y
descolonizar la forma en que estamos dispuestxs a aprender, des-
montando la linealidad colonial del ensefar-aprender para superar
la idea estereotipada de la pedagogia feminista entendida, limitante-
mente, como una pedagogia tallerista: es cierto que las educadoras
populares hacemos talleres pero isomos mucho mas que eso!

Hurguetear y remover estos textos nos presenta un desafio impor-
tante, pues para abrazar este libro hay que respirar profundo y senti-
pensar la pedagogia feminista desde otros lugares: cada una de las
mujeres que escribe o protagoniza estas historias es una pedagogia
en si misma, transformandose cada apartado en un ejercicio militante
de la praxis*teoria*praxis donde aparece una y otra vez la pedagogia
del existir/resistir sintiendo*pensando*haciendo. Cada relato es un
aporte a la militancia de nuestras luchas y no un privilegio académico
para engrosar estudios de género sobre lo que estamos haciendo
como movimiento de mujeres y feminista y por este motivo la riqueza

con-fionza
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conceptual y de experiencias que estas paginas exponen, inquietan
e incomodan porque interpelan: équé feminismos hemos transitado
y cuales nos faltan por recorrer? En esta compilacion relucen como
protagonistas aquellos feminismos populares, clasistas y comunita-
rios que han estado marginados por el feminismo hegemonico, libe-
ral, blanco, occidental, legalista y academicista.

Al registrarse los escritos y las voces de estas mujeres, de sus or-
ganizaciones y comunidades, que en diferentes lugares de la munda
estan existiendo/resistiendo para subvertir la triada Capital-Colonial-
Patriarcal, se manifiesta que nuestra pedagogia feminista es cotidia-
na, atraviesa todos los &mbitos de nuestras vidas, desdibuja los roles
impuestos de lo productivo y reproductivo, corre los limites de lo pu-
blico y de lo privado y de lo organizacional y personal, pues nuestro
quehacer pedagogico y rebelde no fragmenta, no separa, vivimos la
vida colectivamente y vemos la subversion en una marcha contra una
hidroeléctrica, en una asamblea territorial, en el besar a un amantx y
en la crianza de nuestrxs hijxs.

Leer estos textos y entrevistas es también un tremendo ejercicio de
memoria que nos alerta sobre la necesidad de nutrir nuestro que-
hacer con conceptos y teorias que van naciendo desde nuestros
propios cuerpos*territorios. Rescatar la oralidad de nuestras luchas
y sistematizarlas nos vuelve reflexivas y nos da la posibilidad de salir
del tareismo que tanto atrapa y que a veces nos roba la claridad es-
tratégica de nuestro caminar: muchas veces o no vemos la importan-
cia historica del registro o viendo esta importancia, el mismo tareis-
mo excluye la sintesis y divulgacion de nuestras experiencias como
un item prioritario en nuestras organizaciones y/o comunidades; por
lo tanto, he aqui un nuevo valor de esta compilacion, pues nos planta
un riquisimo jardin florido de conceptos dispuestos para fertilizar las
rebeldias y resistencias anticapitalistas, anticoloniales y antipatriar-
cales que cada una de nosotras esta sosteniendo en su territorio.

Por lo tanto, al avanzar en la lectura se va realizando un ejercicio de
despatriarcalizacion del mismo feminismo, pues aparece e irrumpe
el valor y la gracia de lo plural de nuestros cuerpos*territorios, de

con-fianza
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nuestros territorios y de los conceptos y propuestas que nacen de
la conjuncién de ambos. Es tan placentero el viaje que se realiza por
estas paginas que incluso aparecen tensiones tan clasicas como la
posibilidad/imposibilidad de hacer la lucha feminista desde organi-
zaciones de izquierda, revolucionarias o mixtas (las historias de las
compafieras de las revoluciones cubana y venezolana se inscriben
aqui) o se devela la desconfianza que muchas feministas de clase
aun tienen de las luchas travestis o transexuales (recomendado e
imprescindible es el texto de Las Innombradas).

Despatriarcalizar el feminismo es entonces, volverlo a lo plural de
los territorios y a lo diverso de las vidas de las mujeres, pues asi,
habran tantos feminismos como formas de entenderse mujer dentro
una clase o de un pueblo y habran tantas estrategias y tacticas como
problemas que agobian a la vida de las mujeres y por ende, es un
tanto dificil y arrogante imponer agendas de luchas o calendarios de
movilizacion a quien no lo siente como urgente y prioritario, por eso
es tan dulce y desobediente renunciar al ideario colonial y abando-
nar las ganas de que todo se vuelva homogéneo, incluso nuestro
Movimiento, pues nuestra heterogeneidad surge como la rebeldia de
los A VECES en el cuento de los SIEMPRE y los NUNCA' del Sub-
comandante Marcos, hoy Galeano, como las comparieras del MST y
Dario Santillan desde el campo y la ciudad van siendo escuela unas
de otras sin el afan de que todas sientan*piensen*hagan igual.

Tenemos diferencias. Somos distintas y no siempre somos célidas
en las criticas, pero no por ello dejamos de ser sororas, por eso, este
texto es una invitacion a leer la palabra vivida por las otras, sin juzgar
de manera colonial y patriarcal las estrategias y tacticas que cada
una tomo para sobrevivir en un mundo que a todas luces nos quiere
a todas muertas. No queremos ni vamos a coincidir en todo, pero
vamos a ser espejos de unas y otras y en ese reflejo, muchas veces
no nos gustara lo que vemos y capaz que se evidencié lo limitadas
que estamos por ese feminismo que tanto decimos rechazar o capaz

1 http://enlacezapatista.ezln.org.mx/1998/09/12/siempre-y-nunca-contra-a-veces/
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que se refleje qué tan liberales estamos siendo dentro de nuestros
propios feminismos o qué tan colonialistas somos con aquellas mu-
jeres que no se declaran feministas o quizas se muestre qué tan pa-
triarcales estamos siendo en la forma en que construimos relaciones
con otros movimientos y otros cuerpos que hoy estan también por
la defensa de la vida frente a la maquinaria de muerte Capital y Pa-
triarcal icapaz que todo eso se devele al concluir la lecturas de estas
paginas, pero hay algo mas, hay otro reflejo mas!

En varios de los textos y biografias que aqui se recopilan aparecen la
criminalizacion, la judicializacion o la muerte de las comparieras que
protagonizan estas paginas de rebeldias y subversiones y entonces
el espejo devuelve una pregunta écomo hacemos carne un feminis-
mo revolucionario, clasista, popular, critico y comunitario y supera-
mos la mera declaracién de principios y buenas intenciones? Me
siento chica, me veo pequefia en este espejo frente a estas mujeres.
Parece que hay otras mujeres que estan resistiendo en peores condi-
ciones que yo. Parece que hay otras feministas que estan poniendo
el cuerpo*territorio mas que yo. Estos reflejos me susurran que debo
guardar el ego activista y reconocer que me falta mucha valentia.

En muchos territorios he conocido historias como las que apare-
cen en este libro; mujeres que han defendido sus rios, sus casas,
sus pueblos y que han enfrentado al gigante capitalista sin definirse
como feministas; criminalizadas y perseguidas sin jamas haber mar-
chado un 8 de marzo o sin haber portado jamas el pafuelo verde.
Mientras escribo este prologo, en un rio cercano aparece el cuerpo
de una mujer, lanzado no por los sicarios de una multinacional sino
por su ex pareja. Mujer, mapuche, campesina, pobre. Ni activista, ni
dirigenta: recuerdo entonces la vida de Reina Maraz y Carmen Ulcue
y pienso también en el rio que me toca a mi.

Traigo al presente a las mujeres con las que hoy convivo, ni feminis-
tas, ni clasistas, ni comunitarias pero que conocen los ciclos de la
luna mas que nadie, siembran respetando los tiempos de descanso
de la Tierra mas que ninguna, se quedan en sus huertas a pesar de
que todo las obliga permanentemente a marcharse. Se enraizan en

con-fianza
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sus comunidades y no se van y ojo que no hablo de las que protes-
tan contra el extractivismo (fundamentales, necesarias y valientes)
sino que hablo de las que simplemente no se van. En sintesis, hay
tensiones que quizas nunca se superaran cuando una es feminista,
sobre todo cuando recordamos que estamos en una guerra donde
solo el hecho de existir ya nos hace parte de la resistencia. Guardo
en mi corazona la historia de Salam Hamdan y su feminismo en plena
Palestina, pues mi cuerpo-territorio ha tenido que reinterpretar los
feminismos, las prioridades y las urgencias y este libro me confir-
ma que cada territorio tendra su particularidad en las luchas: para
algunas la decision mas subversiva sera abortar para no parir mas
mano de obra barata, y en ese mismo momento, para otras, en otros
territorios, lo mas subversivo sera parir para mantener vivo a un pue-
blo: he pasado por todos estos momentos; por eso en este instante,
también afioro la historia de Safina y su quehacer con las Catdlicas y
siembro la historia de Vandana Shiva en mi espiritu.

Leer a estas mujeres es leer esa diversidad de caminos que nos une
a todas en esa esquina de la lucha por la vida y por superar las vio-
lencias machistas, racistas, clasistas, empresariales, extractivistas,
policiales, judiciales y estatales. Con luto, con rabia, con esperanza
y con alegria, de alguna u otra forma, en cualquier tiempo y espacio,
nos acuerpamos como tactica para existir/resistir, nos organizamos
como estrategia de lucha contra el capitalismo, el patriarcado y el
colonialismo y recordamos permanentemente que nuestras rebeldias
y nuestras pedagogias son una lucha permanente por la defensa, pri-
mero, de nuestras vidas, y segundo de nuestros territorios y por eso,
cada ejemplo de existencia/resistencia transforma cada lucha en una
experiencia pedagodgica feminista. No hay calificaciones, ni examen
final; sin adoctrinar, cada una de nosotras tomara lo que mas le sirva
para seguir sosteniendo su vida, su organizacion, su comunidad, su
lucha.

Etelvina Masioli, Celina Rodriguez Molina y Adriana Pascielli, Vilma
Espin, Lohana Berkins, Diana Sancayan, Lolita, Bertha Caceres, Rei-
na Maraz, Carmen Ulcué, Vandana Shiva, Salam Hamdam, Safina
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Newbery; Brasil, Argentina, Cuba, Venezuela, Guatemala, Colombia,
Honduras, Bolivia, India, Palestina. Claudia Korol, Diana Maffia, Roxa-
na Longo, Graciela Zaldua, Liliana Daunes, Analia Bruno y Maria Po-
macusi, Camila Parodi y Laura Salomé Canteros, Rosalba Velasco.
Feminismos y territorios. Territorios y pedagogias. Todo se revuelve,
se mezcla, como haciéndole burla nuevamente a los manuales y a los
esencialismos y dogmatismos. NOMBRARLAS para visibilizar esos
cuerpos*territorios que incluso han sido invisibilizados centenaria-
mente en sus propias organizaciones, comunidades o movimientos
revolucionarios iHay tanto valor en nombrarnos, nombrarlas, nom-
brarme! Y aqui se devela una tactica de nuestra pedagogia feminista
y por esta razon, es que aprovecho estos ultimos parrafos para nom-
brar a una de las nuestras: Herminia Concha Galvez:

Conoci a Herminia en el 2003, la conoci en su poblacion, en la
Pincoya, la conoci cuando ella ya habia hecho la diferencia entre ser
militanta de la revolucién y no de UNA organizacion. Quizas por eso,
en el 2009 cuando fueron sus funerales llegamos todxs: Ixs nifixs,
ya grandes, que habian sido alimentados por ella y otras mujeres en
los Comedores Populares durante la Dictadura, también arribaron
Ixs anarquistas y compafierxs de organicas diversas, asi como tam-
bién se hicieron presentes Pulamuen mapuche e incluso Ixs presxs
politicxs de la época hicieron llegar sus cartas de agradecimiento y
reconocimiento desde el interior de las carceles.

Herminia Concha, con sus pasitos cortos y su pelo blanco, era, sin
declararse, una educadora popular innata y solo tenia 3 imagenes
en su casa: Che Guevara, Clotario Blest y Marta Cano, su amiga y
vecina, pobladora que habia muerto en una de las protestas del afio
‘832, eran sus tres referentxs, quiza por eso comprendi que la peda-
gogia del ejemplo es la mejor forma de transformar nuestra realidad
y con mi primer sueldo de profe le lleve mercaderia y de un kilo de

2 El periodo 1983 a 1986 es conocido como el periodo de protesta popular, pues el
pueblo chileno sale a las calles, pese a la brutal represion, a manifestarse contra la
sanguinaria dictadura de Pinochet.
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azucar saco tres porciones: una para Ceci que estaba sin trabajo,
una para llevar a los presxs politicxs y la ultima porcion la guardd
para ella. Asi ensefiaba Herminia y asi ensefian las mujeres que es-
criben y protagonizan las historias que se vienen en este libro; fue
el sentirpensar*hacer de Herminia el que me hizo comprender que
INTENTAR ser anticapitalista no tenia nada que ver con la cantidad
de marchas a las que una iba, sino mas bien, con la forma de hilar la
coherencia de esas tres dimensiones.

Herminia, en su ultimo tiempo, repetia las historias. Decenas de ve-
ces grabé su historia de Nicaragua y el tractor que habia logrado
adquirir gracias a una campafa de aportes y su historia en el Frente
Sandinista de Liberacion Nacional (FSLN) era avalada por una foto
donde aparece con su uniforme verde olivo y su fusil; aun asi, la
compafera Herminia reconocia con humildad cual habia sido su rol:
limpiar los pies de los revolucionarios sandinistas que en la selva se
llenaban de hongos producto del clima y la humedad; gracias a sus
curaciones y cuidados, muchos de los combatientes pudieron en-
frentar a la “Contra” Imperialista. Quiza este fue el momento en que
aprendi que todos los roles son importantes al interior de una lucha
o de una organizacion: llevar el lienzo, ser vocerx, barrer la sede, teo-
rizar la practica o freir sopaipillas, etc. seran los hilos distintos que
zurciran nuestras victorias.

Herminia murié en el 2009, no recuerdo si alguna vez hablamos de
feminismos; es mas, conociéndote, quizas ni siquiera te gustaria
aparecer en un libro sobre feminismos pero como sé lo importante
que para ti fue tu pueblo y tu clase y porque para mi y para muchxs
fuiste ESCUELA, al cerrar esta presentacion, he decidido nombrarte
Herminia Concha Galvez.

Por ultimo, en esta misma hebra necesito agradecer la generosidad
de Claudia Korol: es ejemplificador ver como en vez de publicar
un libro con SU historia y SUS propuestas, abre camino para que
aparezcan OTRAS y con querer o sin querer nos hace recuperar
la importancia de la genealogia de nuestra lucha feminista pues no
somos las primeras ni las unicas, tenemos a nuestras ancestras y
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necesitamos reconocer a nuestras referentas; es mas inecesitamos
ser referentas de nosotras mismas! ilas pobres, las campesinas, las
populares, las comunitarias, las clasistas, las auténomas, las revolu-
cionarias! aqui estamos todas para guiarnos a nosotras mismas con
nuestras historias de existencias y resistencias!

Durante afios me declaré y actué desde un feminismo popular y cla-
sista, enraizada en la periferia de la ciudad, compartiendo con muje-
res y cabrxs de la poblacion; hace un par de afios inicié un camino
de retorno a las tierras mapuche-huilliche de mis abuelxs y he tenido
que reinterpretarlo casi todo: “la cabeza estd, donde los pies pisan”
me susurraria Paulo Freire, por eso, este libro que nos aporta Claudia
y que nos hace llegar Editorial Quimantu, me estremece la sangre al
reconocer mis propias mixturas y la mezcla de tradiciones que porto
y nos alienta a seguir luchando y organizandonos desde nuestros
cuerpos*territorios, tal como lo enuncian las hermanas y compareras
zapatistas, en su carta, sobre la imposibilidad de realizar el Il en-
cuentro de mujeres: “Porque bien que lo acordamos en el encuentro,
vamos a luchar para que ni una sola mujer en cualquier rincon del
mundo tenga miedo de ser mujer. Y pues, tu rincén es tu rincén,
comparfiera y hermana, y ahi te toca, como a nosotras nos toca aca
en tierras zapatistas.”

Desde algun lugar del mundo
IRETORNAR ES RESISTIR!

Violeta Violenta
(Carolina Paz Sandoval Azdcar)

Febrero 2019
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Feminismos Populares: Las brujas necesarias
en los tiempos de cdlera

Claudia Korol

A pesar de la ofensiva conservadora que conmueve este tiempo,
arrasando conquistas histéricas de los pueblos, contagiando cole-
ra y rabia en los corazones, hay un aquelarre subterraneo que los
de arriba no conocen ni reconocen. A las fiestas del pueblo llegan
las brujas. Sus calderos ancestrales se vuelven ollas populares, y
hay muchas danzas rituales que celebran la vida, desmalezando los
campos donde el poder de turno siembra muerte. En los rincones
olvidados del continente, las brujas encienden hogueras donde se
replican saberes que pretendieron ser eliminados por quienes no sa-
ben que el fuego es parte de la fuerza del pueblo, como la tierra, el
aguay el aire.

A pesar del desencanto del que buscan contagiarnos como enfer-
medad terminal, hay un movimiento que crece como conciencia his-
torica, que se “encuerpa” desde la memoria y cambia —nos cam-
bia— la vida cotidiana, los modos de estar en el mundo, de ser y de
creer. Son colectivos que se van multiplicando entre las mujeres y
las disidencias sexuales, que asumen el feminismo como un modo
de desafiar las multiples opresiones producidas por el capitalismo
colonial y patriarcal. Son feminismos nacidos en las luchas del pue-
blo, feminismos indigenas, campesinos, de trabajadoras de doble y
triple jornada. Feminismos de sujetas no sujetadas, que se organizan
para responder colectivamente a los desafios de la sobrevivencia.
No son un relato para entendidas, sino una practica rebelde, y una
teoria que se amasa en los comedores populares. La diversidad de
experiencias de los feminismos populares, se amplian en clave de
resistencia, rebeldia, en diversos modos de auto-organizarnos y de
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encontrarnos y dialogar con otrxs. Feminismos populares que bus-
can los modos de desorganizar la violencia del capitalismo colonial y
patriarcal, desde nuestros cuerpos entrenados para resistir, para cui-
dar, para abrazar, y para combatir de las formas necesarias en cada
etapa. Se trata de feminismos que hacen y defienden, que cuidan y
critican, que son parte y que cuestionan las revoluciones socialistas
y antipatriarcales. Feminismos comunitarios que desencubren el co-
lonialismo y su voracidad extractivista. Feminismos campesinos que
atesoran las semillas como patrimonio de la humanidad y ensefian
los misterios de la soberania alimentaria. Feminismos que se levantan
desde nuestros territorios cuerpos y territorios tierras, y revolucionan
las revoluciones ganadas y perdidas. Feminismos en revolucion.

Los cuerpos de los feminismos populares

En la metafora de los muchos nacimientos, descubrimos que nuestra
cuna fue construida por manos de mujeres trabajadoras. Manos que
hacen cunas y acunan, siembran, cocinan, martillan, cultivan, escri-
ben, acarician, pintan, bordan, limpian, curan, sostienen, empujan,
juegan. Nuestros pies pisan sobre las huellas dibujadas en la tierra
por nuestras ancestras, y otras veces inventan atajos. Por momen-
tos nuestros pies no caminan, bailan las muchas revoluciones imagi-
nadas, sofiadas, realizadas, derrotadas, reinventadas. Revoluciones
que se crean y recrean desde el deseo, el placer, la lucha codo a
codo con otras, otres, otros. Revoluciones que en sus rotaciones
descolonizan, despatriarcalizan, desmercantilizan nuestras danzas y
andanzas. Nuestros pies corren y nuestros cuerpos socorren. Ahi
estamos, al lado de la piba que sufre la violencia en el noviazgo, de
la muchacha que necesita interrumpir su embarazo, de la mujer que
sufre distintas formas de violencia patriarcal.

Nuestros cuerpos tienen la forma de mujeres, de lesbianas, de trans,
de gays, de disidentxs del patriarcado y de la heteronorma. Son cuer-
pos que guardan la memoria de nuestras ancestras indigenas, ne-
gras, mestizas, migrantes, desarraigados de territorios brutalmente
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colonizados. Son cuerpos que descubrieron en el andar consciente
de si mismos, espacios para el deseo y para la libertad.

En los muchos nacimientos que tenemos y que acompafiamos, par-
teras y parturientas como somos, aprendemos que nuestras miradas
provienen de distintas experiencias. Nos sabemos con diferentes
edades, variadas memorias e historias, que se entraman en un tejido
comunitario, que borda la realidad en movimiento y desde los movi-
mientos populares. Un tejido con hebras que dibujan y desbordan
el tiempo que vivimos, poniendo colores con tinturas naturales, con
infinitos matices, tomando las tonalidades de la tierra, de los rios,
de los bosques, de la naturaleza que somos, y de nuestros paisajes
subjetivos y subversivos.

Un feminismo sembrado en los movimientos populares

Las semillas con las que multiplicamos nuestros brotes, fueron sem-
bradas en las comunidades de las que somos parte, y en los movi-
mientos en los que participamos activamente. Es en la fertilidad de
los territorios que nos cobijan, donde crecen, florecen y dan frutos.
En nuestro jardin, como en otros, hay malezas, espinas, tiempos de
aridez y de sequia, y momentos de intensa multiplicacién de la vida.

Los feminismos populares marchan muchas veces en la misma direc-
cion que otras corrientes del feminismo, nacidas y crecidas en dis-
tintas geografias. El didlogo no jerarquico es parte de la propuesta
feminista. Por eso, al relacionarnos con otras corrientes, esperamos
que nuestras experiencias se enriquezcan en el intercambio, y pue-
dan aportar a ellas.

Nuestro feminismo no reconoce las fronteras coloniales que separan
a nuestros pueblos ni a nuestros cuerpos. Identificar el territorio en
el que crecemos como colectivas rebeldes, no implica desconocer
los muchos esfuerzos por cambiar al mundo que nacen en otros es-
pacios y territorios. Es simplemente sabernos atravesadas por esta
geografia en la que pensamos y actuamos, por su historia, por las
huellas con las que nos encontramos, por las heridas, las esperan-
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zas, los modos de organizarnos, y las muchas posibilidades de crea-
cion que inventamos.

Compartiendo nuestras experiencias

Frente a la feminizacion de la pobreza, somos protagonistas de la
feminizacion de las resistencias populares. Este concepto habla del
papel protagonico de las mujeres en las organizaciones populares.
Mujeres que en Argentina transformaron el pafal de sus hijos e hijas
desaparecidxs en paruelo, en bandera, y lo han hecho un simbolo
de la lucha contra la impunidad, y de la socializacion de la mater-
nidad. Mujeres que en las villas asumen las tareas de organizacion
del asentamiento, el enfrentamiento a la represion policial, las luchas
por garantizar la educacion, la salud, la alimentacion, el trabajo, la
vivienda. Mujeres que se organizan sindicalmente, y disputan el po-
der machista y burgués de los patrones, del Estado, y también en
los sindicatos y en las calles. Mujeres que ocupan latifundios y los
ponen a producir, ocupan las sedes de las empresas transnaciona-
les del agronegocio y denuncian sus politicas de muerte. Mujeres
que enfrentan los feminicidios, muchas veces a costa de su propia
vida. Mujeres que en los caracoles zapatistas escriben sus leyes, y
las cumplen. Mujeres que crean comunas bolivarianas, socialistas y
antipatriarcales, enfrentando la guerra econémica de la burguesia y
del imperio, y a la violencia machista y homofébica en sus organiza-
ciones. Mujeres que en los terrenos minados de Colombia, hacen
de la paz con justicia un aporte a la lucha de todos los pueblos del
continente. Mujeres que encabezan las luchas contra las transnacio-
nales de la mineria o del agronegocio. Mujeres que luchan contra el
golpe de estado y son guardianas de los rios, bosques, playas, en
territorios indigenas y garifunas. Mujeres de los pueblos mayas, que
denuncian la violencia sexual sufrida en la dictadura. Mujeres que
cuidan las semillas y organizan escuelas de agroecologia. Mujeres
que rehacen la vida, en clave de deseo y de abrazos.
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“Feministas compafieras” nos decimos, porque un dato central de
nuestro modo de ser y de estar, es precisamente acompafarnos.
No solo entre mujeres, sino entre quienes sufren distintas violen-
cias estructurales. Racismo, homofobia, transfobia, lesbofobia,
xenofobia, misoginia, son distintos modos de dominar, disciplinar,
lastimar y matar.

Abordando algunos aspectos de las agendas consensuadas del fe-
minismo, realizamos también acciones especificas para enfrentar las
politicas de precarizacion laboral que condenan al hambre a nues-
tras familias, las politicas represivas que hacen de Ixs pibxs de las
barriadas sus blancos moéviles, asi como la intervencion directa para
resolver abortos, cuando el sistema de salud niega los derechos a
las mujeres a decidir sobre nuestros cuerpos, la busqueda de nifias,
adolescentes, mujeres y travestis victimas de las redes de prosti-
tucion y trata —que por ser de barrios olvidados, o no tener acce-
so a los mecanismos institucionales van quedando en el olvido—, la
busqueda de personas victimas de las redes de narco o de trafico
de drganos, el apoyo a las madres, hermanas, abuelas que buscan
a sus familiares desaparecidxs en dictaduras o en democracias, el
enfrentamiento a comisarias, juzgados y a instituciones patriarcales
en casos de violencia contra mujeres y nifixs. Un dato de nuestra
militancia como feministas populares, es poner el cuerpo en cada
lucha, y recurrir a la accién directa para enfrentar las amenazas de
estos sistemas de muerte.

Junto a ello, nos estamos atreviendo a cuestionar y transformar las
relaciones de opresiéon en nuestros propios movimientos. Hemos
avanzado en identificar y criticar los modos en que se dividen las ta-
reas en los colectivos populares —las mujeres garantizando el funcio-
namiento de la casa-movimiento, y el varon en las tareas “publicas”
de representacion—. Discutimos duramente las formas organizativas
que no tienen en cuenta los tiempos concretos de las mujeres, y de-
nunciamos las actitudes patriarcales e incluso violentas de algunos
varones de las organizaciones contra sus compareras.
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El debate realizado por comparieras feministas, que ademas son
protagonistas fundamentales de sus luchas, ha permitido que varios
movimientos hoy se definan como antipatriarcales, ademas de re-
conocerse como anticapitalistas y antiimperialistas. Es un enorme
avance que coloca a los feminismos populares en un nuevo momen-
to, y exige una activa pedagogia que ayude a que se pongan en
consonancia las definiciones ideologicas con las practicas cotidia-
nas. Es un esfuerzo que genera multiples tensiones, lo que lleva a
que los comparfieros —e incluso algunas compaferas— resistan los
procesos transformadores con el argumento de que “el feminismo
divide o debilita a las organizaciones”, y aunque cuestionen las ac-
titudes patriarcales de sus militantes, consideren que no es posible
modificarlas y que por lo tanto es preferible convivir con ellas o en-
cubrirlas. El pacto patriarcal —entre varones fundamentalmente pero
en algunos casos con la complicidad de las mujeres—, entorpece la
transformacion de los movimientos en espacios habitables para las
mujeres y las disidencias sexuales. La homofobia es parte de la cultu-
ra de las izquierdas, aunque esto también esta tambaleando por los
avances del movimiento Igttbi y su participacion en los movimientos
populares, muchas veces en alianzas con el feminismo, y muchas
veces siendo parte de los feminismos populares.

Como parte de los proyectos politicos rebeldes, revolucionarios, de
Ixs de abajo, nuestros feminismos desconocen las fronteras geogra-
ficas, etareas, las agendas pre-establecidas, las sobredeterminacio-
nes biologicistas, desafian la heteronormatividad, y todos los modos
de disciplinamiento de los cuerpos. Porque las revoluciones en este
continente requieren de cuerpos que buscan rehacerse en libertad,
para enfrentar las opresiones que producen el capitalismo, el colo-
nialismo, el patriarcado. También requieren de cuerpos colectivos,
de organizaciones populares que puedan enfrentar a estos sistemas
hasta derrotarlos, y que en el camino vayan realizando experiencias
de poder popular, en las que se ejerciten nuevos modos de vida.

Ubicamos la vida cotidiana como un territorio en el que se despliega
la “estrategia revolucionaria”, que busca, precisamente, cambiar la
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vida cotidiana. Son feminismos que luchan organizadamente por el
socialismo, feminismos revolucionarios y en revolucion, que se reco-
nocen como clasistas, y que exigen que las fracciones organizadas
de la clase obrera asuman las luchas contra la opresion patriarcal y
colonial. Clasistas, no porque expulsen de sus filas o discriminen con
un gesto de burda superioridad a quienes no tienen origen “quimica-
mente puro” como obreras, sino porque creen en el papel imprescin-
dible de Ixs trabajadorxs en la lucha socialista. En ese camino, busca-
mos superar la torpeza de identificar a este concepto marxista, con la
negacion del papel que pueden tener en las luchas revolucionarias,
militantes provenientes de otros sectores sociales, tan o mas oprimi-
dos, o de sectores que aun gozando de privilegios por su origen, se
suman a la lucha revolucionaria realizando lo que Amilcar Cabral lla-
mo “suicidio de clase”. Aprender de la historia, pensar al Che, Fidel,
Flora Tristan, Tania, Marcos, Camilo Torres, Patricio Lumumba, Rosa
Luxemburgo, Marx, Engels, pensar en Bartolina Sisa, Juana Azurduy,
Bertha Caceres, Ramona, Bety Carifio, exige desterrar de nuestras
propuestas politicas el sectarismo y el determinismo, y busca sumar
a todas aquellas personas que pueden ser parte de acciones eman-
cipatorias.

Pedagogia feminista / Cuando lo personal es politico

“Lo personal es politico” decimos las feministas. Esto apela a las
dimensiones pedagdgicas y culturales de las revoluciones. Porque
transformar los vinculos personales, saliendo del “salvese quien pue-
da” para llegar al “vamos juntxs”, dejar el “ordeno / mando / obedez-
co” para llegar al “decidimos juntxs y juntxs hacemos”, es una tarea
gigantesca que va a contramano de lo aprendido como jerarquias,
criterios de autoridad, en los limites establecidos sobre la base del
aturdimiento que producen los medios de comunicacion masiva, el
sistema educativo tradicional, la cohercion social y la represion.

Si bien la lucha socialista se ha propuesto crear nuevos valores, co-
herentes con una ideologia basada en la solidaridad, perduran en
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muchas experiencias una cultura verticalista, autoritaria, caudillesca,
hegemonista, individualista, que reproduce modos de vinculacion
propias del capitalismo colonizado y patriarcal.

La critica al capitalismo, centrada exclusivamente en la economia y
en los modos de produccién de mercancias, de plusvalia, de riqueza,
sin analizar la manera en que se crea la totalidad de la vida, destru-
yendo a las personas y a los territorios, ha favorecido esas logicas.
El feminismo ha planteado superar la dicotomia entre la produccion
de mercancias y la reproduccion de la vida, lo que permite valorar
la importancia del aporte de las mujeres en las tareas de cuidado,
y también abre la oportunidad de distribuir de modo equitativo esas
tareas. El trabajo no remunerado de las mujeres en la crianza y el
cuidado de nifios/as, jévenes, adultxs, es constitutivo del modelo de
familia patriarcal, que ademas de no valorizarlo objetivamente, en tér-
minos economicos, tampoco lo hace subjetivamente, promoviendo la
subestimacién del aporte de las mujeres en la vida social. Al mismo
tiempo, la divisiéon sexual del trabajo ha llevado a la ubicacion de
las mujeres en las esferas de trabajo menos reconocidas, también
economica y socialmente, tanto en el plano de los oficios como de
las profesiones. Esto se repite a la hora del reparto de roles en las
organizaciones. Las mujeres encargadas de la cocina, de las actas,
del comedor popular o de la huerta, de los circulos de cuidado de
nifxs, de las tareas educativas. Mas dificil resulta encontrar a las
mujeres en los lugares de decision y representacion politica, aunque
de a poco se va tomando conciencia y se van abriendo espacios, en
algunos casos de modo enérgico, y en otros aceptando lo “politica-
mente correcto”, pero sin crear condiciones reales suficientes, para
que esto no signifique un gran sacrificio para las compafieras. Modifi-
car estas situaciones no se relaciona solamente con la posibilidad de
generar vinculos mas placenteros entre Ixs luchadorxs por un mundo
nuevo, sino también con la oportunidad de crear movimientos en los
que se anticipe la experiencia de otros modos de relacionarnos, y
con la constatacion de que para crear ese mundo nuevo se requiere
una profunda transformacién de la cultura violenta del poder.
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Lo dificil, es asumir el cambio que implica en las conductas de cada
uno y cada una. Porque el orden verticalista y autoritario es tranqui-
lizador para los de arriba, pero también para Ixs de abajo. Es mas
sencillo cumplir directivas, ser disciplinadxs, que rebelarnos frente a
las arbitrariedades, y problematizar las injusticias que reproducimos.
Por eso, la pedagogia feminista asume la dimension grupal como una
necesidad basica para que los dolores que produce el desaprendi-
zaje de las opresiones, puedan ser compartidos y sostenidos en los
colectivos. También busca una interpelacion sistematica entre teoria
y practica, que permita leer las experiencias individuales y sociales, y
escribir nuevas historias con un horizonte emancipatorio.

En esa interpelacion mutua de teoria y practica, es fundamental que
se pongan en juego la mayor cantidad de modos de aproximacion
al conocimiento, y que junto a la racionalidad, tan colonizada por
los procesos educativos y comunicativos hegemaonicos, estén tam-
bién presentes la afectividad, los sentimientos, las intuiciones, los
sentidos. La pedagogia feminista recupera de la educacion popular
datos centrales como el lugar del cuerpo en el proceso educativo,
la dimensién ludica, la educacion por el arte, el psicodrama, el teatro
de los y las oprimidas, la danza, el canto, y el didlogo desde diversas
perspectivas ideologicas emancipatorias (marxismos, ecofeminis-
mos, teologia feminista, feminismos negros, indigenas, feminismos
lésbicos, etc.).

Con esas aproximaciones dialogamos e indagamos la realidad, pen-
samos la lucha antiimperialista y promovemos articulaciones para
sostenerla, y desafiamos las sexualidades normadas para suprimir
el deseo; hacemos desde la critica a las politicas extractivistas del
capital transnacional hasta la critica a la familia patriarcal como lugar
de enajenacion de la autonomia de las mujeres; desde los nuevos
modos de precarizacion laboral hasta la funcionalidad de la division
sexual del trabajo en esas ldgicas; desde el cuidado de las semillas
hasta los procesos colectivos de sanaciéon de nuestras subjetivida-
des arrasadas por la violencia politica y la violencia doméstica; desde
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los tipos de sociedad que sofiamos hasta como este suefio se mani-
fiesta en nuestras organizaciones.

La pedagogia feminista esta rehaciéndose de modo permanente, en
la medida en que cambian los desafios, que somos otrxs los suje-
tos colectivos que la asumimos como parte de nuestra propuesta
politica. Hay un dialogo intergeneracional que nos ayuda a pensar
que las huellas que dejamos, van creando nuevas posibilidades a las
colectivas mas jovenes, para identificar las maneras propias de estar
en el mundo. Al mismo tiempo problematizamos las practicas histo-
ricas de las feministas, atravesadas por légicas de fragmentacion
que recorren al conjunto de los colectivos y movimientos populares.
Esto nos obliga a preguntarnos una y otra vez cual es el sujeto que
es necesario constituir para que las transformaciones revoluciona-
rias sean posibles, hasta dénde exacerbamos las diferencias y las
volvemos barreras inexpugnables, debilitando nuestras posibilidades
concretas de revoluciones necesarias.

Reflexiones de este tiempo

Los retrocesos vividos en nuestros paises, nos obligan a mirarnos
criticamente, y a asumir responsabilidades en errores o insuficien-
cias que pueden llevarnos a perder conquistas y logros, no de un go-
bierno o de un partido, sino del movimiento popular, y del movimiento
feminista como parte del mismo. Es necesario que este retroceso no
se agrande por la reproduccion de esas mismas fragmentaciones en
un contexto de pérdida de derechos y de trastocamiento reacciona-
rio del imaginario cultural de nuestros pueblos. Es importante ana-
lizar cuanto hay en algunas de las fragmentaciones producidas en
los movimientos populares de practicas patriarcales, hegemonismos,
peleas por el liderazgo puestas por encima del interés colectivo, au-
toritarismos e incluso violencias.

Los momentos de contrarrevolucién, de conservadurismo, si bien
pueden favorecer acciones comunes de un plan de lucha, suelen
también ser momentos de cierres sectarios, porque se antepone la
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existencia de un enemigo visible, grande, poderoso, que nos obli-
garia a dejar pendientes los procesos de autotransformacion para
tiempos mas amables. Sin embargo, el desafio es precisamente el
contrario. Necesitamos abrir nuestros espacios al encuentro, al sos-
tén, al didlogo, a una mejor comprension de los caminos que hemos
intentado, recreando una pedagogia del abrazo, de la alegria, de la
ternura, de la solidaridad.

La experiencia multiple, masiva, variada, diversa producida en Argen-
tina por el “Ni una menos”, recupera practicas de unidad forjadas en
la “Campana por el derecho a aborto legal, seguro y gratuito™, por
la “Campana contra las violencias®, y al mismo tiempo las proyecta a
nuevos niveles de visibilizaciéon de nuestras marchas colectivas. Crea
nuevas posibilidades para poner freno a las violencias patriarcales, y
para el encuentro y reconocimiento de nuestra fuerza colectiva.

3 Niuna menos surgio de la necesidad de decir “basta de femicidios”, porque en Argen-
tina cada 30 horas asesinan a una mujer. La convocatoria nacié de un grupo de perio-
distas, activistas, artistas, pero crecié cuando la sociedad la hizo suya y la convirtié en
una campafia colectiva. A Ni una menos se sumaron a miles de personas, cientos de
organizaciones en todo el pais, escuelas, militantes de todos los partidos politicos (N.
de E.)

4 Impulsada desde grupos feministas y del movimiento de mujeres, como asi tam-
bién desde mujeres pertenecientes a movimientos politicos y sociales, cuenta en
la actualidad con la adhesiéon de 305 grupos, organizaciones y personalidades vin-
culadas a organismos de derechos humanos, de ambitos académicos y cientificos,
trabajadoras/es de salud, sindicatos y diversos movimientos sociales y culturales,
entre ellos redes campesinas y de educacion, organizaciones de desocupadas/os,
de fabricas recuperadas, grupos estudiantiles, comunicadoras/es sociales, etc. En
linea: www.abortolegal.com.ar/about/ (N. de E.)

5 “Decidimos unir nuestras resistencias, nuestras experiencias para ser mas y mas fuer-
tes contra Violencias visibles e invisibles. Brutales y sutiles. Cotidianas y esporadicas.
Publicas y privadas. Impulsivas y premeditadas. Violencias todas racionales, porque
tienen explicacion: la necesidad del patriarcado de controlar y disciplinar los cuerpos
insumisos. Disidentes. Rebeldes. Nuestros cuerpos. Un control que intenta expandirse
y reforzarse, desesperado recurso del machismo. Desesperado, porque la emancipa-
cion avanza. Avanzamos”. https://www.facebook.com/pg/contralasviolenciasmujeres
(N.de E.)
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Tenemos también una oportunidad en el desastre regresivo neolibe-
ral, que nos obliga a recuperar las experiencias solidarias de sobrevi-
vencia. Podemos pensar ahora en “retroceder avanzando”.

Es decir, volver a la olla popular, pero no solo para atender la ne-
cesidad de la alimentacion, sino pensando en experiencias de so-
berania alimentaria. Cuidando que lo que echamos en la olla sean
productos de nuestras huertas colectivas, donde no haya venenos
ni transgénicos. Volver al trabajo colectivo y creativo, sin patrones,
sin reproduccion de los modelos de orden jerarquicos y autoritarios.
Volver a las calles, haciendo de la autonomia de los cuerpos y de las
organizaciones, parte esencial de nuestra experiencia, sin tutelas del
estado, ni de las ONGs; aprendiendo a caminar juntas, en la direc-
cion de nuestros suefios.

Feminismos populares en movimiento, en Movimientos, que caminan
la palabra verdadera, que miran la huella, que plantan en ella una
semilla, que dibujan el horizonte cuando no lo ven, que cuentan his-
torias de brujas que no asustan a las mujeres, sino nos dan fuerzas
y nos ensefian sus secretos. Feminismos comparieros para estos
tiempos de desencanto y de garrote, que hacen de la esperanza no
una ilusién magica, sino una accion colectiva tendiente a revolucio-
nar las subjetividades aplastadas por las derrotas. Feminismos con
memoria, que aprendimos con las Madres de Plaza de Mayo, que “la
unica lucha que se pierde es la que se abandona”. Feminismos que
se atreven a hacer de las muchas maneras de amar y ser amadas,
lugares politicos, corporalidades disidentes, rebeldes, celebrantes,
que no disocian el deseo y la felicidad, de la lucha cotidiana por
cambiar al mundo.

Xs
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Desafios actuales del feminismo

Taller de Génerosy Educacién Popular
Diana Maffia®

El tltimo encuentro del afio 2006, convocado por el Area de géne-
ros y educacién popular de Pafiuelos en Rebeldia, se realiz6 en la
Universidad de las Madres de Plaza de Mayo.

El taller partié de un trabajo grupal en el que se formularon pre-
guntas, debates, y se propusieron diferentes temas, que retoma-
ban discusiones realizadas en talleres anteriores, e inquietudes
de compafieras que se sumaban por primera vez a este espacio.

A partir de la puesta en comun de las preguntas, se desarrolld la
charla de Diana Maffia, que fue problematizando estos interro-
gantes.

Ante todo, es un privilegio estar en este ultimo encuentro del afio.
Siempre estos intercambios nos permiten dialogar y repensar diver-
sas cuestiones.

Voy a comenzar por lo mas analitico, lo mas sencillo, que tiene que
ver con las definiciones. Eso nos va a ayudar a comprender mejor
después algunos interrogantes: équé sucede con el feminismo y el
capitalismo? équé sucede con el feminismo y las diversidades? Se-
pamos, al menos, como utilizo la palabra, y tengamos la oportunidad
de discutir si es una buena manera de usar la palabra o no. Podemos
redefinirla si es necesario.

En primer lugar, no hay una unica definicion de “feminismo”; aunque
existe una especie de espacio en comun. Se considera que alguien
es feminista cuando reivindica a las mujeres, o bien cuando no acep-

6 Filésofa feminista, docente, directora académica del Instituto Hannah Arendt, forma
parte del Consejo Académico del Centro de Formacion Judicial del Consejo de la Ma-
gistratura de la Ciudad de Buenos Aires e investigadora del Instituto Interdisciplinario
de Estudios de Género de la Universidad de Buenos Aires.
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ta inequidades e injusticias contra las mujeres. Pero no todo es lo
mismo, existen estrategias distintas.

A veces, el estereotipo es que una feminista va a exaltar siempre
a las mujeres. Mediante un recurso que consiste en denunciar que
existe una relacion de poder en la que hay un sometedor y un some-
tido, y como no queremos que las mujeres sean sometidas, enton-
ces vamos a exaltar a las mujeres, a ponerlas en el lugar que antes
ocupaban los varones de dominantes, sometedoras, etc. Para eso,
es necesario que los hombres den un paso atras. Lo sostengo, por-
que aca salieron preguntas en torno a: écomo trabajar con varones?
écémo trabajar en espacios mixtos? Ya que los varones podrian
sentirse menoscabados, ofendidos, vulnerables frente al avance de
las mujeres; con la sensacion de que tienen que negociar y ceder
ciertas cuestiones, lo cual envuelve una desestructuracion personal
que implica que van a tener que producir cambios y no se sabe bien
para donde.

Se produce ésto, porque cambiamos los lugares de sometimiento
pero conservamos la concepcion del poder como dominio. Tenemos
que revisar esa concepcion de poder. En realidad, ademas de arriba
o abajo, hay muchos mas lugares y posiciones. Para no quedarnos
solamente en cambios que contemplen quién esta arriba o quién
esta abajo, podriamos pensar en otras estrategias en conjunto.

Es decir, no necesariamente reivindicar las condiciones de lo feme-
nino implica que siempre voy a exaltar a las mujeres y denigrar a los
varones. Ni siquiera siempre exaltar lo femenino implica denigrar a
los varones. En todo caso, optaria por una posicién que tiene mas
que ver con la busqueda de la equidad, y eso es algo en comun tanto
para mujeres, COMo para varones.

El tema son las estrategias: équé nos proponemos para la busqueda
de la equidad? Ahi tenemos los riesgos de decir: éde quiénes va-
mos a hablar cuando decimos “feministas”? ésélo de las mujeres?
écémo definimos quiénes son las mujeres?

En relacion a esto, ustedes me preguntaban sobre el retroceso al
biologicismo. Resulta que ahora las mujeres, somos mujeres porque
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lo somos anatdmicamente, genéticamente, hormonalmente. Todavia
no nos realizan tacto vaginal para entrar al Encuentro de Mujeres?’,
pero es un retroceso muy grande verdaderamente, acentuar en lo
biologico.

Sin embargo hay que pensar, si vamos a hablar de la reivindicacién
de las mujeres o de la equidad de las mujeres. éA quiénes estamos
definiendo como mujeres? &Como voy a considerar las identidades?
&A qué aspiramos cuando decimos que queremos la equidad?

Resena histoérica del feminismo

Tenemos que tener en cuenta la historia del feminismo. El feminismo
es producto de la modernidad, de la idea de que los sujetos tienen
derechos, y que todos los sujetos son idénticos en derecho. Antes
de que se presentara esta mirada, se consideraba que las diferen-
cias naturales definian distintos espacios sociales. Nadie discutia
que por su diferencia natural el espacio social que le correspondia
era distinto. Es decir, que por ser mujer o varon, o ser blanco o negro,
o ser indigena o europeo, el lugar social que le tocaba era diferente.

La discusion en realidad aparece, cuando las diferencias ya no son
interpretadas como naturales, cuando son estrictamente politicas.
Cuando supuestamente, todos los sujetos son ciudadanos, todos
tienen los mismos derechos. Y si alguien no los tiene, tiene el dere-
cho de preguntarse: épor qué no los tengo? Si soy un sujeto igual
que cualquier otro.

En la modernidad, se expresaba el derecho sobre todo en la capaci-
dad de participar en la politica, en la capacidad del voto. Entonces,

7  El Encuentro Nacional de Mujeres (ENM) se realiza anualmente en Argentina desde
1986. “Cada afio, al encontrarnos intercambiamos nuestras vidas, nuestras experien-
cias y convertimos problemas que parecen individuales en un problema de todas. Eso
nos ayuda a encontrar los caminos para resolver nuestros sufrimientos. En el encuen-
tro también expresamos nuestras luchas, la que damos en la fabrica, la casa, el barrio,
el campo, la escuela, la facultad, la ciudad, etc!” En linea: http://encuentrodemujeres.
com.ar/historia-del-encuentro (N. de E.)
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aparece el feminismo inicialmente como sufragismo, como el dere-
cho a votar. Pero el derecho a votar, era el derecho a ser considerada
alguien portadora de ciudadania. Por lo tanto, era ser igual a aquellas
personas que votaban, no era una cosa superflua. En todo caso,
este derecho a votar era la condicion de ser portadora de derechos.
Entonces, las sufragistas hacian esta exigencia. Por mas que hubiera
un discurso universal que sostenia que todos éramos libres e iguales
y que teniamos los mismos derechos, resultaba que la mitad de la
humanidad no era libre, ni era igual, ni tenia los mismos derechos. Era
una contradiccion obvia, que las mujeres advertian. Aunque para esa
época, segun los varones, las mujeres no teniamos capacidad para
tener razonamiento logico, como si lo tenian los varones. Supuesta-
mente las mujeres éramos incapaces de tener razonamiento abstrac-
to y era una idea que estaba muy bien documentada, apoyada por la
filosofia y por la ciencia.

Luego, el feminismo estuvo acallado durante mucho tiempo, hasta
finales de los afios sesenta, comienzo de los afos setenta. En ese
momento empieza lo que se denomina la segunda ola del feminismo.
Tenia que ver nuevamente con una desnaturalizacion de los lugares
sociales.

Pensemos que coincide con los movimientos pacifistas, con los mo-
vimientos ecologistas, con los movimientos de los derechos civiles
en Estados Unidos, etc. Aparecen en el escenario grandes mani-
festaciones contra la discriminacién racial, la presencia de los mo-
vimientos de izquierdas con sus grandes movilizaciones, los movi-
mientos estudiantiles, en este caso su reivindicacion denuncia que
la autoridad no necesariamente deriva de la edad. Todas estas cues-
tiones empiezan a generar movilizaciones callejeras muy grandes, se
toma el espacio publico.

El feminismo se incorpora con muchas de estas demandas. No es
solamente un feminismo desnudo de otras reivindicaciones, sino que
es una corriente con muchas otras demandas. A la vez va a poner
al descubierto que todo eso que se estaba exigiendo le faltaba a la
democracia. Si la democracia hubiera recogido la equidad de género
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no habria reivindicaciones de las feministas, si hubiera recogido la
equidad étnica no habria reivindicaciones culturales de los pueblos
originarios. Las reivindicaciones que se expresaban en el movimiento
de rock o algunas orientaciones del movimiento hippie se oponian
entre otras cosas a la sociedad de consumo, es decir al capitalismo,
mediante una via de resistencia que consistia en rechazar el consu-
mo.

Comento esto porque yo era hippie, y en la Argentina, a fines de los
‘70, era muy dificil ser hippie. Se suponia que eran posiciones que
impedian la revolucion. Eramos gente que molestaba (ademas por-
tabamos muchos colores, y esto a los revolucionarios no les gusta).
Molestaba la tendencia al placer, a la musica, a la naturaleza.

Yo reivindico ese aspecto de rechazo a un sistema consumista —por-
que uno puede rechazar al capitalismo con diversas estrategias—,
pero hay un lugar donde le duele mucho, y es no desear lo que ese
sistema nos ofrece como mercancia, ni aceptar su valor simbolico de
que el consumo lleva a la felicidad. Encontrar la felicidad y la alegria
en lo que la propia naturaleza nos ofrece, compartirla y respetarla,
creo que es un mecanismo de resistencia que sigue siendo pode-
roso.

En el caso de Argentina, tenemos que mencionar que también se
producian hechos importantes que obviamente fueron abortados por
el golpe del 66, que produjo por ejemplo /a noche de los basto-
nes largos. Pero también ocurrio el Cordobazo. Y subterraneamente
todo lo que sucedia en esa época fue cultivado y luego devino en
una cultura de resistencia muy floreciente.

Todos estos movimientos de “minorias” ponen en evidencia que la
supuesta universalidad de la democracia, no era ni universal ni de-
mocratica.

Esto es algo que se mantiene con el tipo de reivindicacion que el
feminismo va a hacer. Es una denuncia al ideal abstracto de ciuda-
dania como la que se realizo en el siglo XVIII con la primera ola del
feminismo sufragista.
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El feminismo incluso va a ser critico respecto de aquellos movimien-
tos que pretenden producir cambios en la sociedad, pero no tienen
preocupacion y no son sensibles a los cambios en la situaciéon de
subordinacion y control de las mujeres. Tengamos en cuenta que las
feministas que en los afios ‘70 participaban de grupos de izquierda
en la Argentina, en general tuvieron que optar, porque las dos cosas
eran dificiles de sostener.

El feminismo queda suspendido por la dictadura, como otros movi-
mientos sociales. Pero también queda suspendido por contradiccio-
nes. Contradicciones entre la lucha armada y la vida personal; o la
lucha politica, las reivindicaciones de la igualdad de lo politico y lo
que sucedia dentro de los grupos. Por ejemplo, relaciones de poder
arbitrarias, prepotentes muchas veces, estereotipadas en cuanto al
género.

Ademas predominaba la idea de que asi como el hippismo distraia
del anticapitalismo, el feminismo distraia de la revolucién marxista.
Distraia, porque las reivindicaciones de género, supuestamente, iban
a ser el resultado del triunfo de otras luchas. Por lo tanto no era
necesario, porque una vez que viniera la igualdad de clase, todo lo
demas se iba a ordenar. El problema es que algunos ejemplos de los
socialismos reales conspiran contra esta afirmacion.

La cooptaciéon

Lo que voy a comentar se relaciona con lo que ustedes planteaban
acerca de: éCdémo hacer para no ser arrastradas por el modo en
que el sistema va cooptando algunas de nuestras consignas y se va
quedando con algunas de nuestras reivindicaciones?

En la década del ‘70, también existia el mismo problema, porque
por supuesto los sistemas tienden a persistir en su organizacion, y
toda diferencia va a tender a ser reabsorbida en la misma légica del
propio sistema. Aparece cierto tipo de lucha que luego se llamo femi-
nismo de la igualdad. El primer feminismo contemporaneo, ademas
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del sufragismo del siglo XVIIl y XIX que nosotras hemos tenido en
Argentina gracias a socialistas y anarquistas {estas ultimas no eran
sufragistas, pero demandaban derechos laborales). En el siglo XX,
este movimiento de la década del ‘70, se propone lograr la igualdad
formal entre varones y mujeres, es decir lograr la igualdad en las nor-
mas, en las leyes, eliminar las barreras formales de la desigualdad.
Parte de la estrategia consistia en que las leyes no discriminaran a
las mujeres, sobre todo de manera explicita. Las mujeres no podian
administrar su fortuna, no podian testificar, no eran tratadas como
sujetos confiables en la sociedad, no tenian acceso a muchas insti-
tuciones.

Este feminismo de la igualdad se tropieza con lo siguiente: lo que
pretendia era que las mujeres pudiéramos acceder a lo mismo que
los varones ya accedian, pero no se van a preguntar si aquello a lo
que querian acceder era bueno o malo para ellas, si realmente es
como nosotras lo habriamos hecho. Se admitia el valor social que
tenian los lugares masculinos, pero ese valor social lo habian cons-
truido los varones. Ya que, por ejemplo, una cosa es decir “las muje-
res quieren ingresar a los partidos politicos” Y otra cosa es pensar
si los partidos politicos son una organizacion representativa para
una democracia, o pensar si la vida interna de los partidos politicos
es como queremos que sea. En esa época no se admitia que las
mujeres ingresaran a una carrera. Por eso se lucha. Era necesario
demostrar que éramos capaces de aprender y de dominar un saber
que se presuponia verdadero y valioso, pero al que nunca se nos
habia invitado para construirlo. Por lo tanto, el primer periodo era de
incorporacion al mundo publico y no de critica al mundo publico. Era
un mundo que no solo habia sido construido a nuestras espaldas,
sino sobre nuestras espaldas. Ese mundo publico se construye expli-
citamente, gracias al implicito mandato del mundo privado, de la vida
doméstica, de la naturalizacién de cémo las mujeres reproducimos la
fuerza de trabajo.
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{Es compatible feminismo y capitalismo?

Evidentemente, el capitalismo es un sistema que se apoya en la so-
breexplotacion de las mujeres, en el trabajo domeéstico. Si realmente,
fuera considerada la reproduccion de la fuerza de trabajo, si cuanti-
ficaramos este trabajo y tuviéramos que pagarlo, el capitalismo es-
talla. El feminismo cuestiona que no es natural que nos tengamos
que ocupar las mujeres exclusivamente del ambito privado, aunque
tengamos la capacidad biologica de gestar. Esa capacidad biologica
no implica que tengamos que hacer todo el trabajo reproductivo en
la vida privada gratis. Solamente ese cuestionamiento, hace esta-
llar al capitalismo. Entonces, la posible convivencia me parece que
no existe, hasta por cuestiones econdémicas, sin entrar cuestiones
ideologicas. Solamente por las cuestiones economicas en que estan
sustentadas la explotacion y la acumulacion de capital en el mundo
publico: es posible porque en el mundo privado se ha naturalizado la
reproduccion de la fuerza de trabajo, que requiere ese capital para
poder pagar menos lo que cada sujeto produce. Para poder acumu-
lar necesita que a esa maquina la sostenga otro, no tener que pagar
ni su combustible, ni su limpieza, ni su cuidado. Eso lo hacemos las
mujeres en general en la vida privada. Cuando no lo hacemos por
otro, lo hacemos por nosotras mismas, ya que rara vez nos sucede
que a nosotras nos cuiden, ya que en general nosotras estamos des-
tinadas a cuidar. Por lo tanto, igual hay una sobreexplotacion, aun
cuando las mujeres trabajemos en el mundo publico.

Por lo dicho, me parece que es muy dificil que podamos conciliar un
sistema de acumulacion econémica como es el capitalismo, con una
emancipacion de la naturalizacion de la reproduccion de la fuerza
de trabajo. Eso hace estallar el sistema, asi que vamos a tener que
pensar alternativas.

Redondeando, ese primer periodo de la década del ‘70 fue de incor-
poracion al mundo publico, de quebrar las barreras. El feminismo de
la igualdad va a eliminar las barreras.

Luego viene un periodo en el que se va a exaltar lo femenino, todo
aquello por lo cual se suponia que no podiamos desempefiarnos en
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el mundo publico. Todas esas cualidades que se creian tan especifi-
camente femeninas y tan opuestas a lo que se requiere en el mundo
publico como la emocionalidad, la subjetividad, la empatia, el dedi-
cado a los cuidados, etc. Todos esos aspectos que supuestamente
nos excluyen de la objetividad, de la racionalidad, de la fuerza, de la
lucha con el otro, de la competencia, no son ya mas considerados
disvalores. Son valores que deben ser exaltados como propiamente
femeninos, son algo bueno. Ese es el feminismo de la diferencia.
Un feminismo que lo que va a hacer es exaltar lo femenino. éPero
qué aspecto de lo femenino? Lo que las versiones mas conservado-
ras atribuian a lo femenino, no tanto lo que las mujeres deliberando
podemos considerar, porque se trataba de condiciones universales.

Las mujeres todas (aclaro que lo resolvieron unas cuatro o cinco
blancas en Estados Unidos), éramos buenas, cooperativas, solida-
rias; desarrolldbamos nuestra subjetividad, nuestra empatia, nuestro
cuidado del otro, teniamos un uso metaférico del lenguaje. Toda una
serie de atributos, que en realidad hay que ver si realmente los varo-
nes carecen de ellos, o si todas las mujeres los tenemos.

El reconocimiento de la diversidad del movimiento de mujeres

En realidad, algo que tardd en recogerse como experiencia del fe-
minismo fue la diversidad del movimiento de mujeres. Porque fue un
movimiento de élite hasta ese momento, fue un movimiento blanco,
ilustrado, del norte. Asi como el sufragismo fue un movimiento euro-
peo, aunque se replicara en otros continentes.

Ese reconocimiento de la diversidad del movimiento de mujeres es
algo que les estalla en las manos a las feministas, sobre todo con los
reclamos de las mujeres negras en Estados Unidos.

Las mujeres negras van a decir: “Somos mujeres con apellido. No so-
mos solo mujeres, somos mujeres-negras. Donde vayamos vamos no
puramente como mujeres, y separadamente hay una cuestion racial’.
Asi se abre la puerta para otras diversidades. Estamos hablando de
mujeres negras en Estados Unidos. Por lo cual, no es solamente ser
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mujer negra, es ser mujer negra en ese tipo de condicion, de ghetto,
etc. Muchas otras condiciones de mujeres pueden ser traidas al es-
cenario para decir: vamos a revisar nuestra identidad a la luz de que
portamos muchas identidades.

El portar simultdneamente varias identidades, le da a este producto
una identidad distinta que cuando esa identidad de género va acom-
pafada de condiciones que son en general hegemodnicas, como ser
blanca, ser ilustrada, ser del norte, ser protestante, etc.

El reclamo de las mujeres negras va a hacer estallar el esencialismo
que el feminismo habia tenido en la década del ‘80. Por otro lado,
esa discusion del feminismo, aunque en cierto modo era esencia-
lista, va a dejar una impronta muy fuerte en la filosofia politica. Ya
que una de las cosas que va a discutir este feminismo de la dife-
rencia, es la cuestion de la evolucion, la maduraciéon. Que un sujeto
universalmente progrese hacia un sujeto individual, autonomo. Que
luego, por ser individual y auténomo, es decir, por ser definido por
sus caracteristicas individuales, para generar una sociedad se tenga
que aliar con otros. El presupuesto es que lo primero que tengo es
un sujeto autonomo y si tengo que explicar la sociedad, tengo que
explicar como sujetos separados y libres deciden vivir juntos, ésta es
la posicion liberal.

Lo que va hacer esta linea del feminismo, en esos afios, es apoyar
una idea filosofica diferente, que cada sujeto nace inscripto en una
comunidad. Es la idea comunitarista, una idea basada mas en la filo-
sofia de Hegel. En cierto modo, lo que van a hacer estas feministas
de la diferencia, es sostener que cuando las mujeres se desarro-
llan y maduran, desde una explicacion psicoldgica, se desarrollan en
contacto con el mundo, en contacto con los sujetos, a través de la
empatia. Y que se definen por su relacion con los otros.

Es decir, que le van a dar al desarrollo masculino una explicacion
de evolucion coincidente con el liberalismo. Pero al desarrollo de
las mujeres le van a dar una explicacion que es coincidente con el
comunitarismo.
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El liberalismo pretendia afirmar con valores abstractos la verdadera
naturaleza humana y la organizacién de la ética. Aparece una manera
obvia de organizarse en la politica, dado que asi son universalmen-
te los seres humanos. Ademas de considerar como aberraciones o
como aspectos regresivos o subdesarrollados a concepciones que
tendieran a la totalidad como origen.

Hace poco tuvimos en el Instituto Hannah Arendt una reunion donde
se hablo de Sudafrica. En esa ocasion se compartio la existencia de
una concepcion africana, en la que cada individuo esta inmerso en
una totalidad, que denominan “ubuntu”. Esta filosofia tiene que ver
con que ningun individuo se va a considerar a si mismo aisladamente,
y lo que pase con otros individuos es algo que lo involucra, aunque
no le pase individualmente a él, porque esta definido por su partici-
pacion en esta totalidad que es el “ubuntu”.

Asi como en los pueblos originarios existe la idea de comunion con
la naturaleza y no solo con los otros sujetos, por lo cual el dafio que
se le produce a la naturaleza, es un dafio que también repercute en
todos nosotros. No es gratuito que yo pueda apropiarme de manera
salvaje de la naturaleza, porque eso es algo que nos hacemos como
comunidad humana también.

Todas estas concepciones eran consideradas como miticas, propias
de pueblos no desarrollados. En realidad, la verdadera racionalidad
nos conduciria al liberalismo.

En la década del ochenta, el feminismo de la diferencia va a generar
un efecto politico muy interesante por contrastar con este modelo
liberal. Instalara dos hipotesis a través de las cuales se establece
que hay dos maneras de desarrollarse. Una de ellas, conduce al indi-
vidualismo, a la competencia, el sujeto aislado que para conectarse
con otros debe hacer un acuerdo, un pacto.

La otra hipotesis, conduce a la idea de que para que un sujeto sobre-
viva debe haber una comunidad que lo reciba amorosamente, no de
cualquier manera, porgque ningun sujeto sobreviene aisladamente. El
sujeto necesita entrar en un espacio donde debe ser esperado por
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otros seres humanos. Debe ser contenido amorosamente y cuidado
durante tiempo por esa comunidad, porque si no muere.

El feminismo de la diferencia, como estrategia politica, fracasé por su
esencialismo, por querer imponer una definicion de lo femenino para
todas las mujeres. Ademas, a muchas mujeres les resulto terrible-
mente irritante que, desde la Universidad del Norte, indicaran cémo
éramos todas nosotras. Asimismo en las reivindicaciones concretas,
este feminismo de la diferencia coincidia con los grupos mas reac-
cionarios porque la exaltacion de lo femenino, una capacidad que ya
no la van a considerar menor, va a ser la de nutrir. Es una capacidad
fantastica.

Esta idea, generaba que se trabajara en politicas publicas en relacion
a las mujeres con el ambito doméstico, al amamantamiento. Algo
similar a lo que sucede en la actualidad, que quieren establecer li-
cencias para que amamantemos. Apoyaban este tipo de legislacion.
En todo lo que tenia que ver con la maternidad eran las definiciones
mas conservadoras.

En lo politico también tenian coincidencias con sectores nada alen-
tadores. Para ser justa, si tengo que evaluar ese periodo, diria que
efectivamente fue esencialista. En lo politico se comporté como lo
mas conservador y era dificil decidir si fue porque despreciaba o
exaltaba pero todos querian que amamantemos.

La vision comunitarista va a sostener que ninguin sujeto es un sujeto
abstracto, todos somos sujetos enraizados en circunstancias muy
precisas.

La lengua materna que tenemos, que nos hace concebir el mundo
bajo ciertas categorias, circunstancias del momento histérico que
nos toca vivir, de la constelacion de convivencia en la que estamos
inmersas, circunstancias geograficas y ambientales, del alimento
que esta legitimado en la sociedad, todos esos aspectos van a pro-
piciar condiciones muy particulares, que no son universales y que
son previas a que lleguemos al mundo, y nos van a constituir en los
sujetos que somos. No somos sujetos individuales y aislados con
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una universalidad que es idéntica para todos, sino que en realidad lo
previo son todas las cuestiones que acabo de mencionar, las cuales
nos van a condicionar como sujetos. No soy un sujeto abstracto,
soy un sujeto enraizado, encarnado, condicionado por las condicio-
nes sociales que no me determinan, pero si me condicionan. Estas
condiciones nos van a poner ciertos parametros, con respecto a la
concepcion de mundo que tengamos. Eso es lo interesante que el
feminismo de la diferencia dejo. Lo que ocurrié con el feminismo de
la diferencia es que estallé en cuanto las diversidades se pusieron
en el escenario. En parte, estallé por otros movimientos filoséficos,
sociales, culturales, que tienen que ver con el postmodernismo, con
el fin de la modernidad, con el fin de la idea de una historia que era
unidireccional y que se conducia bajo ciertas reglas, ademas que
se desplegaba con determinadas logicas internas. La ruptura con
la idea de que los sujetos podemos ser definidos. Es decir, la idea
del fin de la historia, del fin del sujeto. Aparece la deslegitimacion
de todas aquellas explicaciones sobre el universo que habian sido
aceptadas hasta el momento. Por ello, se habla del postmodernismo
como el fin de los grandes relatos o la crisis de los grandes relatos.
Es decir, con la idea de que aquellas explicaciones omniabarcado-
ras, como la religiosa o como la politica, por ejemplo el marxismo o
como explicaba el mundo la ciencia, esas explicaciones del universo
se desestructuran.

En realidad, lo que se desestructura es la eficacia de ese lenguaje, la
idea de que a ese lenguaje le corresponde una realidad. Ese lenguaje
me decia como era la realidad politicamente, historicamente, subjeti-
vamente, objetivamente en la naturaleza, o trascendentalmente en el
caso de las religiones. Al romperse la eficacia del lenguaje sobre la
realidad, el lenguaje queda flotando como una mera narracion, como
mero discurso.

Surge la idea del postmodernismo de que todo es discurso, que es
una idea peligrosisima, pero golpe6 muy fuerte en muchos movimien-
tos sociales, y uno de ellos es el feminismo.
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El feminismo también va a estallar. Ya no es ni el feminismo de la
igualdad, ni el feminismo de la diferencia, sino que va ser un feminis-
mo critico.

El feminismo critico

El feminismo critico va a decir esto: tenemos que eliminar todos esos
parametros tradicionales para analizar la realidad, para analizar el de-
recho, la ciencia, la filosofia, etc., en fin, terminar con todos esos
discursos que eran normativos, prescriptivos.

Se sostiene que no es necesario sustentar ninguno de esos discur-
s0s, porque no tienen ninguna cuota de eficacia, y es necesario crear
nuestras propias visiones del mundo y esas visiones no tienen por
qué ser dicotomicas. Es decir, que lo femenino y lo masculino como
alternativa de hierro también se va a romper.

Las identidades van a estallar, van a surgir la pluralidad de conside-
raciones con respecto a las identidades. Esto no solo abarcara a las
identidades de los géneros, sino a muchas otras identidades. Toda
esta emergencia de los multiples géneros, que en la actualidad toda-
via estamos procesando, tiene que ver con la ruptura de las dicoto-
mias. Por ejemplo con respecto a las categorias femenino-masculino,
hoy estas categorias quedan chicas, ya que no hay ninguna linea que
permita dividir en dos a la sociedad.

Por lo tanto équé cosa es una identidad? Ya no va ser una cuestion
de alineamiento del cuerpo con roles de género. El propio cuerpo,
es un cuerpo que va a ser interpretado bajo muchas descripciones
posibles.

éQué quiere decir un cuerpo de mujer? éQué quiere decir un cuerpo
de varon?

Cuando sabemos que muchos sujetos, en primer lugar no necesaria-
mente van a alinear el género con el cuerpo, pero ademas también el
propio cuerpo tiene complejidades. Complejidades que muchas ve-
ces no se pueden definir como, o bien masculinas, o bien femeninas.
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Ademas, las adscripciones es decir, el atribuirle a esos cuerpos ser
masculinos o ser femeninos, es algo que no se puede ignorar, ya que
es lo que otro sujeto, segun los usos sociales, opina sobre nuestra
identidad de género. El modo en que socialmente se interpreta nues-
tro cuerpo y nuestra expresion de género. El propio sujeto no puede
tener el voluntarismo de pensar que los otros no le van a atribuir un
género y que lo va a constituir segun su deseo. Hay toda una com-
plejidad en el establecimiento de las identidades y de las normativas
sobre las identidades.

También van a estallar esas pluralidades. Asi como ya no tengo una
norma que me dice qué es ser varon y qué es ser mujer; empiezo a
no tener una norma que me diga qué es ser gay o qué es ser lesbia-
na. Porque cada una de estas normas también va a ser violentada
por un subgrupo.

Aun las conductas aparentemente disidentes con las normativas,
también van a ser dificultosas. éTe van a llamar travesti solamente si
adquiris una determinada vestimenta, o es necesario que te implan-
tes siliconas? Todas estas identidades van estallando. Incluso creo
que las pluralidades actualmente reconocidas son escasas, porque
es imposible que una norma contenga de manera hegemonica a una
identidad, sea cual fuere.

También estaran los sujetos singulares, pero es problematico, por-
que una cosa es la identidad de género que siento que tengo, otra
es la que me atribuyen por mi aspecto, y otra son los roles que la
sociedad me reserva.

Este feminismo critico, el feminismo radical —entendiendo por radi-
cal que discute las raices— es un feminismo que va a poner todo
en cuestion. Ahora tenemos que hacer una diferenciacion: una cosa
es el feminismo critico y otra cosa es el aspecto propositivo del fe-
minismo, el aspecto creativo, utdpico, o el aspecto de aquello que
queremos construir.

Las criticas que produce el feminismo es lo mejor que ha dado el
siglo XX. Es la postura politica que va mas al fondo, porque va a
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discutir justamente que cualquier jerarquia puede encontrar un lugar
natural en los cuerpos y debe ser desarticulada desde alli. Al discutir
la raiz de la subordinacion, que por portar diferencias soy inferior (en
nuestros casos diferencias sexuales, pero junto con ello empiezan
a surgir muchas otras) va justamente a la raiz de la arbitrariedad del
sometimiento. En el aspecto critico, el feminismo es una posicion
subversiva en el sentido mas literal. Lo que justamente va a hacer, es
deshacer el pretendido orden natural, y por eso a la jerarquia de la
iglesia le parece tan hostil.

En general la idea de que las cosas tienen un lugar natural, de que
hay o6rdenes naturales, es muy fuerte para el pensamiento catdlico.
Discutir que hay lugares naturales, y sostener que la naturalizacion es
arbitraria, que naturalizar las jerarquias sobre nuestros cuerpos es ar-
bitrario, darnos o designarnos normativas solo porque hemos nacido
portando un cuerpo, porque no es que lo construimos, lo elegimos,
etc., sino es el cuerpo que somos. Poner normativa sobre esto es
arbitrario, es una cuestion abusiva de poder. Por todo esto, creo que
el feminismo se dirige hacia el aspecto mas central.

El feminismo y las alianzas, otros tipos de emancipacion

Ahora, otro tema es como se construye desde esa critica. Me parece
que ahi es donde el feminismo esta estancado, no logra manejar bien
las alianzas con otros tipos de emancipacion.

Una de las estrategias consiste en decir que lo que tiene que hacer
el feminismo es mejorar la situacion de las mujeres en la sociedad.
Seria lo que se conoce como politicas de accién afirmativa, o discri-
minacién positiva. Por ejemplo la ley de cupos, garantias para que
las mujeres tengan mayor participacion, subsidios, etc. Todas ellas
serian maneras de mejorar la situacion de las mujeres. Tenemos
por supuesto el problema de quiénes cuentan como mujeres (éuna
mujer transexual es una mujer? éuna travesti es una mujer para algu-
na politica especifica®?). Ademas, nadie es solamente mujer. Junto
con el colectivo de género pertenecemos ademas a muchos otros
colectivos.
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Las actividades que se proponen para mejorar supuestamente la vida
de las mujeres éimpactan de la misma manera en todas las mujeres?
dEs el tipo de demanda que las mujeres de todos los espacios ele-
girian como una demanda propia? éNo se les crean muchas veces a
las mujeres conflictos muy dificiles de asimilar cuando pertenecen a
determinados tipos de grupos?

Por ejemplo, las cuotas en las listas les pueden generar a las militan-
tes menos conocidas el conflicto entre su derecho como mujeres y
su lealtad politica y posibilidades electorales de su partido si el lugar
es ocupado por un dirigente varon conocido.

El tema es que las reivindicaciones no son solamente de género. Si
tomamos una condicion global de ciudadania, una aspiracion del fe-
minismo seria que para nosotras se cumplan los derechos humanos.
Ahora équé sucede con la idea universal de los derechos humanos?
La presunta universalidad de los derechos humanos, tampoco es
ideolégicamente inocente, porque es una idea que surge en un mo-
mento historicamente determinado, a mediados del siglo XX. Surge
como una idea basada en que los portadores son individuos, es decir
con una idea liberal de derechos. Por lo tanto, tiene las limitaciones
de que quien porta los derechos va a ser siempre un individuo.

Sivolvemos a la idea comunitarista, podemos pensar que en realidad
para llegar a ser un individuo, primero hay que ser recibido amoro-
samente por una comunidad, y segundo, tiene que tener derecho a
desplegar su identidad. Porque de otra manera yo estoy anulando mi
posibilidad de ser el individuo que estoy destinado a ser. Si yo vivo
en una comunidad indigena y me impiden utilizar mi lengua materna,
porque para ir a la escuela tengo que hablar espafiol o porque para
trabajar tengo que hablar el espafiol y no puedo manejar mi lengua
original para comunicarme, incluso dentro de mi propia comunidad,
entonces una parte muy importante de mi identidad esta siendo cer-
cenada. Por lo tanto, si yo quiero reclamar por este derecho écomo
reclamo? Ahi, empiezan a aparecer problemas que tienen que ver
con el surgimiento politico de nuevas republicas con culturas diver-
gentes de las occidentales.
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Hacia fines de los afios cuarenta crean las Naciones Unidas, los de-
rechos humanos eran los que se consensuaban entre las naciones
en ese momento. Pero, en los afios sesenta se liberan las republicas
africanas. Se liberan quiere decir que ya no eran un negocio para
el imperialismo y por lo tanto les escriben unas constituciones y les
dicen: “arréglense”. En la actualidad lo continuan haciendo. Como
les inventaron formas de gobiernos supuestamente democraticas,
tenian sus representantes en Naciones Unidas, pero llegan con cos-
movisiones completamente diferentes. éQuiénes eran ahora los por-
tadores de derechos?

Comienzan a aparecer demandas de derechos de los pueblos, o de-
rechos de las comunidades, o derechos culturales. Es decir, ciertos
tipos de derechos que ya no admiten al individuo como portador.
También aparecen los derechos que tienen que ver con el medio am-
biente. Generaciones de derechos que tienen que ver, por ejemplo,
con proteger los recursos naturales para las generaciones futuras.
Estos aspectos se encuentran en el pensamiento holista, donde el
tiempo es parte de nuestra cosmovision y se sostiene que no tene-
mos mas deberes con nuestros contemporaneos que los que tene-
mos con generaciones futuras.

Si vamos a respetar los recursos, también tenemos que respetarlos
para que a las futuras generaciones les quede un mundo donde pue-
dan desarrollar sus vidas. Esta concepcion requiere que cambiemos
nuestra concepcion de tiempo y también de nuestra responsabilidad.
Todas estas mentalidades, no significa que antes no existian, sino
sencillamente no tenian espacio, van a generar una crisis en lo que
respecta a la definicion de los derechos humanos.

Si pensamos ubicar a las mujeres en condicion de ciudadania, en
condiciones de ejercicio de derecho, tenemos que tener en cuenta
que no va a ser lo mismo una mujer islamica que una mujer nortea-
mericana, aun cuando esa mujer islamica viva en Estados Unidos.
Por lo cual, me voy a encontrar con conflictos de miradas, porque
desde el punto de vista liberal se considera que obligar a una mujer
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a usar chador® es una cosa espantosa y hay que prohibirla. Y me voy
a encontrar con mujeres islamicas que van a decir que el chador es
una marca de identidad y obligarnos a eliminarlo es una exigencia
imperialista.

Frente a esta problematica équé mujer tiene razon? éA qué mujer
le hago caso? éA la que dice que tengo que usar chador o a la que
sostiene por qué una cultura extranjera me va a obligar a renunciar a
mi marca de identidad, frente a un represor infinitamente mas fuerte,
mientras lo que yo estoy teniendo es una marca cultural que marca
mi dignidad, mi fortaleza de identidad?

No me parece que tengamos una respuesta facil para estas cosas.
Si una mujer boliviana vive en una comunidad boliviana, en donde en-
tre otras cosas, esta legitimado el uso de la fuerza fisica para resolver
ciertos tipos de conflictos. ¢Qué hay que hacer con la violencia?

Raul Zaffaroni®, cuando le toco estar en la Organizacién de los Es-
tados Americanos, propuso que en los paises donde habia comuni-
dades indigenas, si habia un conflicto dentro de la comunidad se le
diera a la comunidad la posibilidad de resolverlo sin que la justicia na-
cional lo resolviera. Ya que la justicia era centralizada, del gobierno,
la comunidad podria resolver internamente su propio conflicto, con
sus propios valores, sistemas y criterios. Solo si no podia, entones la
justicia iba a intervenir con sus criterios, para no hacer imperialismo,
para respetar los derechos culturales.

Pongamonos en la piel de una mujer que esta siendo golpeada, o
que cometio una infidelidad y la van a castigar publicamente, porque
su cultura considera que castigar fisicamente delante de la comuni-

8 Velo islamico irani, consiste en una pieza de tela semicircular que se usa sobre la
cabeza, cubriendo todo el cuerpo salvo la cara. (N. de E.)

9 Abogado y juez argentino, se ha desempefiado también como legislador de la Ciudad
de Bs. As. e interventor del Instituto Nacional contra la Discriminacion, la Xenofobia y
el Racismo (INADI). Desde 2016 es miembro de la Corte Interamericana de Derechos
Humanos (N. de E.)
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dad es una manera de resolver ese conflicto de infidelidad. Esa mu-
jer, si es feminista y llega a recurrir a la justicia para no ser castigada,
esta traicionando su cultura, y si acepta su cultura esta traicionando
su identidad de género y su integridad.

Los lugares de las mujeres siempre son lugares muy complicados,
porque en todas las culturas las mujeres estamos en lugares de sub-
ordinacién. Cuando queremos reivindicar ciertos derechos siempre
lo tenemos que hacer a costa de renunciar a otros, porque nuestros
lugares son lugares complejos y siempre estamos en conflictos de
lealtades.

Por ejemplo, las mujeres negras en Estados Unidos no denunciaban
las violaciones. éPor qué no denunciaban las violaciones, si coinci-
dian en que tenian derecho a decidir libremente? Porque habia toda
una construccion de peligrosidad sobre el sujeto negro. Se sostenia
que los varones negros eran violadores. Por ser un varéon negro a
partir de determinada edad se era un presunto violador. Por lo tanto,
si ellas denunciaban las violaciones estaban fortaleciendo un este-
reotipo que perjudicaba a todos los varones de esa comunidad, in-
cluyendo a sus padres y hermanos. Entonces, tenian que elegir entre
denunciar y reforzar el nivel de persecucion sobre la comunidad, o
no denunciar y soportar la pérdida de su integridad corporal y de su
autonomia, para poder defender su comunidad. Es decir, siempre
ponian el cuerpo.

Me parece que la cuestiéon de género en relacion a otras reivindica-
ciones, siempre es compleja.

El feminismo como posicion politica e ideoldgica

En relacion al feminismo, pienso que los varones pueden ser feminis-
tas y que las mujeres pueden ser feministas, pero ni ser varones, ni
ser mujeres garantiza nada. Creo que el feminismo es una posicion
politica e ideologica, por lo tanto ni la portamos hormonalmente las
mujeres, ni estan los varones imposibilitados de portarla.
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Son las experiencias que tenemos las mujeres, las que hacen que
tengamos mas posibilidades de adoptar esa posicion. Es una con-
viccion de tipo politico que tiene que ver con las relaciones de poder.

Defino el feminismo, teniendo en cuenta tres enunciados: un enun-
ciado descriptivo, un enunciado prescriptivo, y un enunciado que tie-
ne que ver con la practica.

El enunciado descriptivo, sostiene que en todas las sociedades las
mujeres estan en peor situacion que los varones. Esto es socioldgi-
camente y estadisticamente demostrable con los indicadores que se
les ocurra, sobre esto no suele haber diferencia de opinién. Por ejem-
plo, cuando se sostiene que en el CONICET'® hay mujeres, porque
la ciencia es objetiva, podemos ver que si, hay mujeres, pero en el
nivel superior el 12% son mujeres y el 88% son varones.

El segundo enunciado es prescriptivo, que las mujeres estén peor
que los varones no es justo, es incorrecto. Valorar prescriptivamente:
no debe ser asi. Constatar las dificultades de las mujeres y encon-
trar que no es justificable son cosas diferentes. Mucha gente puede
considerar que estamos en situacion de inferioridad, pero que no
es necesario producir un cambio porque eso se debe a que somos
incapaces, ineptas, o que recién empezamos a apropiarnos de algu-
nos espacios, porque siempre estamos pensando en cuidar a nues-
tros hijos y no pensamos en el trabajo o no queremos asumir riesgos
en la politica, es muy comun que nos digan estas cosas.

Cuando decimos que hace falta aceptar un segundo enunciado no
es gratuito, porque mucha gente podria considerar que son normales
las situaciones que atravesamos las mujeres.

Sostener que es injusto que sea asi agrega una nueva exigencia.
Pero todavia pido algo mas, porque aun reconociendo que no es
justo que las mujeres se encuentren en una posicion en desventaja,
puede ser que esto no me mueva un pelo, que no me interpele para
modificarlo.

10 Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas (N. de la E.)
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La praxis feminista

Yo creo que para que alguien se pueda denominar feminista, o po-
damos sostener que alguien es feminista, se necesita una praxis fe-
minista, y me parece que esto es lo que termina de definir qué cosa
es el feminismo.

Una praxis feminista implica poner nuestra accion al servicio de no
reproducir ni que se reproduzcan estas situaciones de subordina-
cion en el ambito en que nos toca desenvolvernos.

Quiero decir, que no necesariamente una persona feminista es una
persona que va a reuniones feministas, que va al encuentro de mu-
jeres, que se compra libros en la Libreria de las Mujeres'’, sale con
pancartas el 8 de marzo etc. Puede haber indicadores que una pue-
de tomar, pero el compromiso basico es no reproducir la situacion
de subordinacion, y hasta donde dependa de mi, no permitir que se
reproduzca esa situacion. El ambito de alcance no es heroico, es el
ambito de la vida cotidiana. En donde trabajo no voy a acosar sexual-
mente, ni voy a permitir que se acose sexualmente, no voy a humillar a
las mujeres, ni las voy a subvalorar, ni las voy a paternalizar creyendo
que son menores de edad de manera perpetua, no las voy a edu-
car de manera diferencial si soy maestra o madre, no voy a generar
reglas naturalizadas que implican desigualdad en el uso del tiempo
libre, etc. Son cosas muy elementales pero que exigen estar todo el
tiempo atentas o atentos en nuestra vida cotidiana. Pero nada hasta
aca dice que debo ser varon o mujer, este compromiso lo podemos
tomar varones o mujeres.

11 La Libreria de las Mujeres fue fundada en Argentina en el afio 1995, es la unica libreria
de estas caracteristicas en toda América Latina. En linea: www.libreriademujeres.com.
ar/ (N.de la E.)
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El feminismo y la vida cotidiana

Otro tema que salid de sus preguntas es como compatibilizar nues-
tro discurso publico con nuestra vida cotidiana, porque en realidad
para cualquier posicion politica que tomemos, sea de no discrimi-
nacion, sea feminista, sea socialista, sea del contrato moral, todas
las posiciones que son de compromiso, son condiciones a las que
tenemos que estar absolutamente atentas, porque en realidad las
invitaciones y tentaciones para violentarlas son permanentes.

Puntualizo en si la institucionalizacion del feminismo nos hace correr
riesgos politicos. En realidad la institucionalizacion de piqueteros ge-
nera riesgos politicos, la institucionalizacion de curas genera riesgos
politicos. Si, generan riesgos politicos. Ahora équé clase de riesgos
politicos? &Son riesgos politicos que traicionan los objetivos que
queremos lograr? En muchos casos si. A veces son lugares riesgo-
sos, pero lugares desde donde podemos adquirir cosas que desde
el llano no podemos generar. Esta es siempre la excusa, hay que me-
terse y desde adentro del sistema fortalecernos, porque desde abhi,
teniendo poder, vos podés ayudar a las comparieras y comparieros.

El tema del financiamiento es uno de los palitos mas faciles de pisar.
Cuanto de un financiamiento llega a las mujeres a que esta destinado
y cuando las mujeres son la excusa y otras u otros se quedan con el
dinero.

Esta calculado que cada mil pesos que esta destinado para ayuda
social, llegan 300 a los destinatarios reales, el resto queda en el
aparato. Se realiza asi la apropiacion de los recursos por parte de un
grupo que va construyendo privilegios sobre el sufrimiento de otros u
otras. Siento mucha amargura al escuchar esto, porque no es nuevo.
Es algo habitual, es una manera de hacer las cosas que esta total-
mente naturalizada. Simplemente lo traigo como ejemplo de la insti-
tucionalizacion y de la “oenegizacion” paragubernamental. En lugar
de no-gubernamentales, las organizaciones se han transformado en
paragubernamentales.

Son la excusa para que el gobierno maneje recursos, muchas veces
con contenidos totalmente partidarios, y hasta de caudillismos con
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nombre y apellido, ni siquiera politicos generales. Son como sucur-
sales de los partidos donde circulan los recursos para hacer politica
como se suele hacer.

Los riesgos son muchos, entonces écémo hacemos para evitar es-
tos riesgos? De la misma manera que hacemos para evitar esos ries-
gos en otros movimientos. Hay que encontrarse, hay que controlar,
hay que mantener el espiritu critico y hay que tratar de decirnos las
cosas abiertamente. Es decir, si un piquetero o un sindicalista estan
en una direccion politica écomo se hace para que no echen abajo
todo aquello por lo que se supone que estan legitimados para ocu-
par ese lugar? Sus compaiieros tienen que estar haciendo vigilancia
sistematica de que esos objetivos no se traicionen, y aca me parece
que pasa lo mismo.

No me parece que pasen en el feminismo cosas que no pasan en
otros movimientos. Si corremos riesgos, pero no somos las Unicas
que corremos riesgos, y no solo como feministas corremos riesgos.
También corremos riesgos cuando se nos propone un espacio al que
no llegamos por ser feministas, sino incluso a pesar de ser femi-
nistas, y no ponemos nuestro feminismo en juego para no perder
ese espacio. He visto mucha funcionarias y legisladoras surgidas del
movimiento de mujeres, incluso votando en contra de las mujeres
(como cuando se endurecio el cédigo contravencional contra las
prostitutas). Lavar nuestras condiciones ideologicas, cuando quere-
mos mantener un puesto, es algo que se hace continuamente.

éSe esta traicionando al feminismo? Bueno, a ella no la llevaron alli
para que realizara un programa feminista. éPuede una desprenderse
de la obligacion de darle una impronta feminista? Creo que no. Si al-
guien es feminista, si alguien es socialista, si alguien es anarquista...
Por ejemplo, dun socialista podria aceptar un puesto en el Banco
Interamericano de Desarrollo (BID) para evaluar proyectos? Me pa-
rece que no. Porque estamos pensando que ideolégicamente aspira
a una sociedad donde los organismos internacionales no decidan
las politicas publicas a través de subvenciones del hambre que ellos
mismos producen. Y alguien que no cree que las organizaciones gu-
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bernamentales sean las que vayan a solucionar la cuestion, como un
anarquista, mucho menos.

Creo que sostener estas congruencias personales, son muy difici-
les. Estamos rodeadas de renuncias, de claudicaciones. Sostener
nuestros principios a veces parece un acto heroico y hasta puede
hacernos sospechar de cierta falta de neuronas. Aparte, generalmen-
te nadie se da cuenta que hemos renunciado a ciertos ofrecimientos
por principios, y todo sigue de largo como si no existiera. Esto pasa
cotidianamente, y de modo muy veloz, pero a lo largo de la vida lo
que nos queda es nuestra trayectoria.

Hace 25 afios que soy profesora en la Facultad y me la pasé hacien-
do cosas inusuales, porque me parecia que habia que hacerlas, pero
que no eran premiadas académicamente e incluso eran mal vistas.
No se ve bien en la carrera de Filosofia, que es la carrera en la que
yo ensefio, que no seamos herméticos. Para saber Filosofia hay que
saber griego, latin, aleman y mucho mas. Para la academia, si yo ten-
go todo esto y no he leido toda la historia de la filosofia no puedo ni
siquiera pensar un problema filoséfico.

Mi idea es que hay que sacar a la filosofia de esa caja y mirar el mun-
do problematizandolo, y ese es un derecho de todos. Ademas, es en
la Universidad Publica, la cual tendria que tener la puerta abierta, no
solo de afuera hacia adentro, sino de adentro hacia afuera también.

Esta idea es sistematicamente castigada y en un momento, después
de acumular desobediencias de toda indole, buscando la felicidad en
cierto equilibrio personal, que finalmente también es un objetivo éti-
co, alguien me dice: “pensamos en vos como defensora del pueblo
por tu trayectoria”. Dije, qué trayectoria, si toda la vida fui profesora
de filosofia. La trayectoria era la suma de empecinamientos, la suma
de todos mis errores. O sea, lo que desde adentro de la academia
era la reiteracion de error tras error, lo que nunca tendria que haber
hecho, mirado desde otro lado era una trayectoria. Es una trayectoria
cuando se mantiene una linea, y cuando alguien es capaz de leerla
como tal, si no es cualquier cosa.
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Esto me hizo pensar que, ademas de seguir la intuicion personal —
gue me parece una guia sumamente importante—, cada una y cada
uno de nosotras y nosotros sabe lo que quiere de la vida y sabe cuadl
seria el mundo digno en el que quiere vivir. Estamos aca juntos y
juntas haciendo un pedacito, pero tenemos que ir a muchos lugares
a hacer muchos otros fragmentos.

Esto se relaciona con otra de las preguntas que hicieron. Estos espa-
cios no pueden transformarse en grupos terapéuticos. No podemos
decir: “mi cuota revolucionaria ya la aporté porque fui el sabado a la
Universidad de las Madres'?" y el resto de la semana puedo dedicar-
me a ir al shopping, a la peluqueria, etc. No podemos transformarlo
en un lugar donde nos consolamos mutuamente. Esto obstaculiza
acciones, iniciativas y hasta obligaciones en otros espacios. La tra-
yectoria es algo que construimos con la persistencia de nuestros
suefos, de nuestros objetivos, es algo que podemos mirar orgullo-
samente cuando sumamos todo eso. éEstamos obligados u obliga-
das? No. Pensar que de esto deriva una obligacién moral es como
pensar que la solidaridad es una obligacion moral.

Recuerdo que cuando tuve el cargo de defensora del pueblo, una de
las cosas que ocurrié es que se me triplicod el sueldo de golpe. En-
tonces inmediatamente vinieron de una AFJP'® a decirme que ahora
que tenia un sueldo alto era ridiculo que me quedara en el sistema de
reparto. Con un sueldo bajo conviene, porque igualmente esta garan-
tizada la jubilacion, pero cuando se tiene un sueldo alto, mejor guar-
darlo para uno mismo y no estar repartiéndolo con otros. A mi me
pareci6 abyecto, una eleccion horrenda. Pero cuanta gente no podria
ceder a pensar que es una oportunidad Unica y solo por cinco afos.

12 Se creo inicialmente como una universidad popular dependiente de la asociacion Ma-
dres de Plaza de Mayo, luego fue reconocida como universidad publica por parte
del estado argentino, actualmente es el Instituto Universitario Nacional de Derechos
Humanos Madres de Plaza de Mayo (N. de E.)

13 Administradoras de Fondos de Jubilaciones y Pensiones (AFJP). Empresas encarga-
das de la administracion de los fondos previsionales, establecidas durante el gobierno
de Carlos Menem (N. de E.)

con-fianza



Feminismos territoriales. Hacia una pedagogia feminista /59

Al volver al aula, la mitad del sueldo se cobra en negro y la jubilacién
termina siendo de 200 pesos y no de 700 pesos que es el sueldazo
que cobramos en la universidad. Son conductas casi heroicas.

Doy este ejemplo porque en la formalidad del Estado, pagar los im-
puestos y aportar para la jubilacién son acciones de solidaridad con
toda la sociedad, y sin embargo muchisima gente las evade. Esa
evasion es ilegal, pero hay muchas solidaridades que no estan fijadas
por ley. {Es obligatorio ser solidario? La verdad que no lo es. Forma
parte de nuestra trayectoria decidir ser solidario, depende de lo que
queramos construir de nosotros mismos, que tiene que ver con el
mundo que queramos construir.

Buscamos siempre significados para nuestra accion hacia delante,
pero nuestro pasado también tiene que tener un sentido. Y tiene el
sentido que tiene, no el que nos gustaria que tenga.

Es decir, podemos inventarnos el pasado, como el presidente actual
y su esposa'4, que hacian negocios financieros en los ‘70 y preten-
den ser vistos como militantes de la resistencia. Uno puede inventar-
se el pasado y si es lo suficientemente poderoso hasta puede lograr
que los demas no se enteren. Pero para nosotros mismos, para no-
sotras mismas, nuestra significacion, los sentidos que le damos a
aquello a lo que aspiramos como objetivos de nuestra accion hacia
el futuro éno tendrian que ser congruentes con nuestras acciones
cotidianas y con los sentidos que tiene aquello que vamos dejando
como trayectoria?

Leido nuestro pasado, leido nuestro presente, éno tendria que pro-
ducir ese sentido futuro al que aspiramos?

Hoy me preguntaban entre los sentidos que se declaman y la vida
cotidiana, nuestra participacion en otros movimientos, la participa-
cion que podamos tener en otras areas. Hay algo que se llama la per-
formatividad del lenguaje. Quiere decir que el lenguaje no solamente
dice, sino que construye cosas. El decir es un hacer. Hay maneras

14 Néstor Kirchner y Cristina Fernandez (N. de la E.)
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de decir que construyen aquello que digo. Si yo le digo a alguien
“reverendo idiota", no estoy solamente describiendo a alguien que
esta ahi, sino que estoy idiotizandolo, insultandolo, produciendo un
sentido que lo constituye como sujeto en el hecho de estar dicién-
dole eso.

Cuanto mayor es mi poder, mas se impone el sentido con el que
construyo al otro. Si yo a una persona permanentemente la degrado
verbalmente, la construyo como un sujeto degradado. Si le digo a
una mujer “vos no podés, no sos capaz, vos sin mi no sos nada, sola
no vas a ningun lado", esa violencia verbal que precede siempre la
violencia fisica y que primero construye a las mujeres como un sujeto
incapaz de defenderse, esa programacion de la indefension que se
construye verbalmente, incluso antes de que llegue el golpe, trans-
forma a la mujer en incapaz. No es meramente que le digo “sos inca-
paz". La hago incapaz diciéndole “sos incapaz” permanentemente y
en todas las circunstancias.

Hay aspectos negativos y positivos en la performatividad del lengua-
je y es que la performatividad del lenguaje me permite construir iden-
tidad. Es decir, cuando yo digo cémo es el otro o cuando digo como
soy yo misma, cuando me presento, voy construyendo mi identidad a
partir de los rasgos que elijo para presentarme.

Yo elijo para presentarme ciertos rasgos, que son los que considero
mas importantes para mi identidad. Entonces construyo mi identidad
como sujeto y también mi identidad politica diciendo ciertas cosas,
acerca de los demas y acerca de mi misma.

Si digo, “yo como feminista no podria sostener tal cosa o apoyar
determinada actividad”, “yo como feminista” esta poniéndome bajo
un rotulo, el de ser feminista, que me habilita a ciertas acciones y me
obstaculiza otras si quiero ser congruente conmigo misma. El modo
en que me defino en cada circunstancia pone ciertos rotulos, ciertas
condiciones que no son todas, ya que todas serian interminables.
Selecciono algunas y me voy construyendo verbalmente al decidir
como me defino y al interpelar al otro también en la definicion.
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Esto lo menciono, porque cuando nosotras y nosotros decidimos pri-
vilegiar algunos aspectos al construir nuestra identidad, aspiramos a
definirnos de esa manera que es como queremos vernos a nosotros/
as mismos/as y como queremos ser vistos/as. Asi como nos presen-
tamos, asi supuestamente actuamos a futuro y tendriamos que poder
leernos en nuestro pasado bajo este mismo tipo de compromiso que
el lenguaje va generando.

Si me propongo como una persona de la resistencia politica, tendria
que poder leer mi pasado bajo esta misma descripcion. La congruen-
cia, entre otras cosas, es que ese lenguaje bajo el cual quiero ser
vista, sea un lenguaje que se pueda sostener en mis conductas en
el tiempo. Estoy proyectandome a futuro y tengo una trayectoria pa-
sada que permite sostener eso. No soy un mero discurso vacio cuya
vida transcurre por otro lado, algo tan habitual y que produce tanto
desencanto.

Que las acciones sean congruentes con nuestro discurso, significa
que realmente el modo en que tendemos a describirnos, queremos
ser vistas, nos presentamos, etc., sea el modo sostenido por nuestra
conducta a lo largo del tiempo.

Acd podemos introducir otra de sus preguntas. ¢Cémo trabajar den-
tro de los movimientos sociales, partidos politicos, etc.? De la misma
manera. Como hacer congruente nuestra manera de actuar que con-
siste en no pretender que nadie por sus condiciones naturales tenga
que estar por encima o por debajo de otra persona de manera arbi-
traria, como no tener entonces una actitud paternalista si estoy en un
grupo de académicas que trabaja con mujeres populares. Bueno, no
tengamos una vision paternalista, tengamos una vision de escucha
atenta a lo que nos puede dar el encuentro entre ese saber de la
academia y el saber que viene de la practica.

Otras de las traiciones muy habituales es a la incongruencia entre
el medio y los fines: “es verdad vamos a usar guita negra para tal
accion politica, pero si sale vamos a poder ayudar a tanta gente’
El objetivo puede ser el mejor, pero lo vamos a hacer aceptando un
financiamiento que no corresponde. Esto pasa todo el tiempo.
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Yo creo que es inadmisible la actitud de la CTA'® de hacer que
AMMAR'® se transforme en un sindicato. Es de gente que decidio
acumular poder a costa de otras personas, que decidié usar como
medios a quienes debio6 atender como fines. Entraron las mujeres de
AMMAR en la disyuntiva entre quedarse aceptando las condiciones
que se les imponia o irse, no habia negociacion. Yo estuve en la
asamblea y recuerdo como una mujer dirigente de la CTA les explicod
las ventajas de ser una mujer trabajadora y los derechos que tendrian
como tales. Esos derechos eran a la jubilacién, a las vacaciones
pagas. Les explicd como era salir de la marginalidad de la prostitucion
para embarcarse en la historia de la clase trabajadora, historia de
luchas, historia de logros. Fijense la performatividad, ahora no me
llamo mujer en estado de prostitucién, y mucho menos puta, ahora
me llamo trabajadora, entonces quedo incluida en las luchas de la
clase trabajadora. Algunas de estas mujeres preguntaron de donde
saldria la plata para las vacaciones, la jubilacion, le contestaron que
eso era algo que después les explicaban porque eran cuestiones
operativas.

Quisiera sefalar que esta asamblea se realizdé el mismo dia que se
repartian las cajas de alimentos... una central de trabajadores que
se supone esta en otra linea ética, humana, politica. Si querés los
alimentos, primero tenés que venir a la asamblea. Las mujeres de
AMMAR quisieron pasar a un cuarto intermedio para discutir entre
ellas y esta sefiora se niega y saca una hoja y dice “aqui esta listo el
estatuto, lo Unico que tienen que hacer es firmarlo”. Las habian llama-
do a una asamblea con un estatuto ya escrito por las autoridades de
la CTA. Afortunadamente primo la posicion de pasar a cuarto inter-

15 Central de Trabajadores de la Argentina (CTA), formada por un grupo de sindicatos
escindidos de la Confederacion General del Trabajo de la Republica Argentina (CGT)
en 1992. En linea: www.cta.org.ar/ (N. de E.)

16 Asociacion de Mujeres Meretrices de Argentina (AMMAR). Sindicato de trabajadorxs
sexuales de Argentina. Esta afiliada a la Central de los Trabajadores Argentinos (CTA).
Entre sus reivindicaciones se encuentra la despenalizacion del aborto. En linea: www.
ammar.org.ar N. de laE.
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medio para que las mujeres discutieran qué querian y ver si firmaban
ese estatuto u otro. Finalmente se separaron en dos organizaciones,
una a favor de sindicalizarse y la otra no. La CTA echo del local a las
que no aceptaban sindicalizarse.

Todo esto lo cuento con mucho dolor, sigo acompafando a las muje-
res de AMMAR sindicato y a las mujeres de AMMAR capital, porque
no me parece que sean las responsables de esto y el problema no
es una diferencia entre ellas, pero si me parece que hay dirigentes
responsables de esto.

Le dije a un dirigente de la CTA que en mi barrio los sefiores que
les sacan la plata a las prostitutas tienen un nombre. Le pregunté:
évos como te llamarias? Se puso muy mal y me decia: “cémo me
decis eso, soy un dirigente socialista”. Performativamente quiere ser
visto como un dirigente socialista. Pero lo que ahi estaba ocurriendo,
des aceptable en un dirigente socialista? éNo debemos interpelar
a alguien que se dice un dirigente socialista, siendo que lo que le
esta ofreciendo como dignidad trabajadora a alguien es el engafio,
la manipulacion y la opresion? éLa cuota sindical saldra de la pros-
titucion?

Me parece que esta cuestion de cémo uno se va performando nos
tiene que tener atentos y atentas todo el tiempo. Y si nosotras mis-
mas nos vamos a definir de cierta manera, estar atentas a ser con-
gruentes con que nuestras acciones puedan sostener ese modo en
que nos presentamos y queremos ser vistas y que es el modo en que
queremos estructurar nuestra vida.

El feminismo en la Argentina

Por distintos motivos, ha habido fracturas muy grandes dentro del
feminismo en la Argentina. Existe, por supuesto, una diferencia entre
el movimiento de mujeres y el movimiento feminista.

El movimiento de mujeres son las mujeres que activan con distintos
objetivos. Por ejemplo, las mujeres de la iglesia que se juntan para
entrenarse e ir a romper los talleres del encuentro, son parte del
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movimiento de mujeres, las mujeres de la liga de amas de casa son
parte del movimiento de mujeres. Movimiento de mujeres pueden ser
movimientos en los partidos politicos, en los sindicatos, en los mo-
vimientos indigenas, en las distintas organizaciones religiosas, todo
eso es movimiento de mujeres.

Hay Encuentros Nacionales de Mujeres y hay Encuentros Feministas.
Hay feministas que van al Encuentro de mujeres, por supuesto. Luego
de las dictaduras en América Latina, muchas mujeres del movimiento
de mujeres y muchas feministas fueron convocadas a participar en
organismos publicos, y a partir de Beijing, que se promueve que haya
instituciones especificas para los derechos de las mujeres, trabajan
en esas organizaciones tratando de generar programas, evaluarlos,
realizar ciertas planificaciones, vigilar la perspectiva de género en las
politicas publicas y otras cosas. Entonces muchas de estas feminis-
tas probablemente estan realizando este tipo de tareas. éLas estan
haciendo como feministas? Volvemos al punto anterior.

Me parece que un movimiento requiere objetivos en comun, requiere
cierta consolidacion solidaria, que no hay en el feminismo, requiere
menos hipocresia de la que hay. En nombre del feminismo se hacen
cosas que nada tienen que ver con lo que una definiria como femi-
nismo.

Luego esta la cuestion de pensar que no solo nuestro género nos
define o que nuestra perspectiva feminista nos define.

Desafios

Un desafio es integrar las demandas del feminismo en otras deman-
das sociales, porque nadie es solamente mujer. Si no enunciamos
esas otras demandas sociales nos quedamos en un feminismo para
pocas, de élite, ilustrado, de clase media. Si no mencionamos que
hay mujeres en situacion de prostitucion, que hay mujeres viviendo
con VIH, que hay mujeres indigenas, que hay lesbianas, que hay mu-
jeres populares desocupadas, que sus maridos e hijos/as hace dos
generaciones que no estan en relacion de trabajo. Si no veo muchas
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otras maneras de ser mujeres y el feminismo no se compromete con
esas otras maneras, lo que no se compromete explicitamente queda
entonces ausente de esa linea de compromiso.

Otro desafio es el que ustedes mencionaron, cémo las demandas
feministas se integran en los movimientos populares. Porque efecti-
vamente, hay mucho temor, hay mucho recelo, pienso que los malen-
tendidos con respecto al feminismo influyen para que demandas del
feminismo no sean aceptadas con tanta facilidad en grupos que en
otras condiciones pedirian equidad o pedirian derechos.

Esos dos desafios son de apertura del feminismo. Que el feminismo
incorpore otro tipo de demandas y que podamos poner el feminismo
entre las demandas de otros grupos con los que tenemos relaciones
de solidaridad o de militancia. Me parece que son las dos perspecti-
vas que quedan abiertas como para fortalecerlo y enriquecerlo. Esos
son nuestros desafios. Ahora hay que trabajar.

Noviembre de 2006
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Buscando las emancipaciones

Roxana Longo'”

En el camino recorrido, venimos reflexionando y trabajando desde
una perspectiva feminista, luchando contra distintas problematicas
concernientes a las relaciones de poder que se establecen desde el
punto de vista histérico, cultural, sexual, social, econémico, politico
y cotidiano.

Uno de nuestros propositos consiste en problematizar, cuestionar y
modificar practicas y representaciones sociales que se manifiestan
en esta sociedad —que caracterizamos como patriarcal, capitalista y
fundamentalista— a través de la invisibilizacién, culpabilizacion, opre-
sidn y represion de nuestras rebeldias.

Estamos inmersas en una cultura donde el poder patriarcal fue he-
redado y desarrollado aun mas por el capitalismo. De ahi su funda-
mental importancia para un replanteo profundo del conjunto de rela-
ciones sociales de nuestras sociedades y del poder, en el sentido de
posibilidad de construccion de un nuevo proyecto social alternativo.

Reconocemos la existencia de una sociedad patriarcal, capitalista,
eurocéntrica, homofébica, lesbofébica, racista y xenofoba, que nos
trata como objetos y no como sujetas. Por ello afirmamos nuestro
compromiso con los principios feministas que guian nuestro analisis
y practica.

Luchamos contra todas las formas de opresiones, desigualdades y
discriminaciones vividas por las mujeres. Nuestros valores y accio-
nes apuntan hacia un cambio social, cultural, economico y politico.

17 Magister en Psicologia Social Comunitaria y Licenciada en Psicologia de la Universi-
dad de Buenos Aires. Docente de Epidemiologia de la Facultad de Psicologia de la
UBA. Integra el Equipo de Educacion Popular en Pafiuelos en Rebeldia.
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Reconocemos y denunciamos las multiples violencias a las que
estamos expuestas las mujeres, que se practican y se expresan a
través de diversas formas de violencia (fisica, psicoldgica, sexual, y
emocional; real y simbdlica). Asimismo, la opresion de las mujeres
incluye formas estructurales como la feminizacion de la pobreza, la
discriminacion salarial, la segregacion sexual del mercado de trabajo,
el trafico de mujeres, ademas de la violencia sexual —la violacion, la
esclavitud sexual, la prostitucion forzada y los embarazos forzados—,
la criminalizacion de las mujeres y la violencia contra las mujeres por
motivos étnicos, culturales, raciales, elecciones sexuales, crimenes
como los exterminios masivos de mujeres, abusos y acosos sexuales,
etc.

Entendemos la violencia hacia las mujeres como una herramienta
para mantener el patriarcado y el capitalismo (control del cuerpo, de
la vida y de la sexualidad de las mujeres, mercantilizacion del cuerpo
de la mujer), la superexplotacion del trabajo de las mujeres (formal e
informal, tipo de trabajo y condiciones laborales).

El actual contexto nos enfrenta a fundamentalismos econémicos, re-
ligiosos, militares y politicos. Reconocemos que en la actualidad se
asumen nuevas dimensiones: creciente polarizacion, opresion, exclu-
sion, y explotacion. Algunos ejemplos de ello son; la mundializacion
del capital y la creciente segmentacion del trabajo, que nos afecta
particularmente como mujeres, asi como el predominio de los capita-
les especulativos, aceleraciéon de las comunicaciones, reestructura-
cion del capitalismo bajo hegemonia neoliberal.

Nos preguntamos: équé implicancias tiene para las mujeres ancia-
nas, adultas, adolescentes, jovenes y nifias, afro, lesbianas, negras,
pobres, indigenas o campesinas, crecer, vivir y morir en este sistema?

Por lo manifestado, vemos necesario repensar en términos de un
feminismo latinoamericano, reconociendo que las mujeres en Améri-
ca Latina, bajo la implantacion del neoliberalismo, somos afectadas
de manera singular. En este sentido reconocemos la existencia del
etnocentrismo en nuestras culturas, afirmando que es antidemocra-
tico, siendo parte de una cultura hegemonica impuesta a rajatabla
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en nuestras sociedades. Vemos necesario también repensar estas
dominaciones mirando y revisando la experiencia desde el feminismo
ante las culturas indigenas, negras, etc. Asi como también revisar
criticamente los errores de un tipo de feminismo que se instala en el
biologicismo para dictaminar la pertenencia al movimiento feminista.

Es necesario tener en cuenta y analizar cémo, por qué, para qué son
y fueron utilizados ciertos imaginarios sociales consolidados a través
de las ciencias sociales y las ciencias duras, para reforzar y justificar,
para reproducir mandatos culturales, especialmente culpabilizantes
hacia las mujeres. Evidenciamos también el rol de diversas institu-
ciones como la iglesia, el Estado, la escuela, la familia, los medios
de comunicacion, etc. para la consolidacion de determinadas repre-
sentaciones y practicas sociales que impiden el ejercicio pleno de
nuestros derechos y deseos.

Creemos que es fundamental pensar y practicar un tipo de femi-
nismo que integre diversas problematicas de géneros, clase, etnia,
generacional y opcion sexual. Ademas de efectuar una relectura de
la realidad, del saber popular y de los contenidos de la cultura, ha-
ciendo posible una apropiacion critica tanto en el plano tedrico como
en el plano practico. Ejercer una opcion ético-politica emancipatoria,
abierta al aporte de las distintas corrientes del pensamiento critico;
centrada en los valores de la autonomia.

Se nos presenta de fundamental importancia practicar una ética de
la autonomia, la cual supone necesariamente contraponerla a la re-
produccion de los valores vigentes. En el centro se trata de la cues-
tion de como pensamos, vivimos y ejercemos el poder y la autoridad.
La tarea que se nos presenta es construir un nuevo modo de vida.
Esto significa incorporar la nocion y vision de las relaciones sociales
como elemento constitutivo de nuestros pensamientos y de nuestras
practicas.

Resulta indispensable plantear algunos de los desafios que pensa-
mos que tenemos como colectiva de mujeres que buscamos, pro-
ponemos, reclamamos y nos movilizamos por las libertades y el pro-
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tagonismo de todas y todos aquellos que luchan por una sociedad
distinta, sin ningun tipo de opresion ni discriminacion.
Reconocer que la autonomia es inseparable del deseo, pero que
también adquiere una dimension de compromiso y responsabili-
dad en nuestro cotidiano.

Abordar trabajos desde una mirada esencialmente participativa,
donde cada una exprese su palabra; nuestra palabra, nuestras vo-
ces; donde se revaloricen practicas que conlleven al crecimiento
colectivo, elemento indispensable para la construccion de alter-
nativas.

Consolidar procesos dialdgicos y de articulacion entre las diver-
sas organizaciones comprometidas en la lucha contra la légica
de dominacion patriarcal y capitalista. Edificar puentes y crear
alianzas con los variados movimientos sociales que fortalezcan
nuestros ideales emancipatorios.

Trabajar al interior del movimiento de mujeres y del feminismo un
radical enfrentamiento a practicas que reproduzcan elitismos,
personalismos, presidencialismos.

Resistir los mecanismos de cooptacion por parte del Estado y de
diversas instituciones, frente al avance del movimiento de mujeres
y del feminismo.

Afianzar y articular procesos de educacién popular y feminismo
con mujeres de sectores populares.

Consolidar el trabajo cotidianamente dentro de los movimientos
y organizaciones populares, que involucre la necesidad de luchar
en contra de todas las opresiones existentes, ya que trabajar es-
tas problematicas favorece efectivamente a la construccion de
mujeres y hombres nuevos.

Reconocer y aprender del papel de las mujeres campesinas e
indigenas, en el desarrollo de la agricultura, la biodiversidad y la
alimentacion; en un momento en que las transnacionales tratan
de apropiarse del conocimiento de las mujeres utilizando el sis-
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tema de patentes para privatizar ese conocimiento. Por eso las
mujeres debemos luchar contra las transnacionales. Al mismo
tiempo necesitamos fortalecer la resistencia y la lucha contra el
neoliberalismo, por la construccion del poder popular, socialista,
antipatriarcal, con soberania de las naciones y solidaridad entre
los pueblos.

Re-pensar, re-crear nuevas y diversas estrategias que frenen el
avance y el recrudecimiento de diversos fundamentalismos exis-
tentes en el contexto actual.

Valorizar la dimensién politica educativa en si misma como ele-
mento estratégico para romper con relaciones de reproduccion
social y cultural de dominacion.

Re-pensar nuevas formas organizativas, rescatando el recorrido
historico de las luchas emancipadoras de las mujeres.

Promover el fortalecimiento de las mujeres, a través de emprendi-
mientos autogestivos.

Potenciar el rol politico, propositivo de las mujeres en el segui-
miento de los acuerdos globales referidos a Géneros y Educa-
cion.

Sistematizar experiencias para fortalecer el intercambio y los pro-
cesos de aprendizajes.

Xs
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Contra las dicotomias: feminismo y epistemologia
critica

Diana Maffia

Feminismo

En lo que sigue daré mi version de qué es el feminismo (que des-
de mi punto de vista, anticipo, incluye a varones y mujeres), definiré
qué entendemos por “dicotomia” y adelantaré algunos topicos de la
epistemologia feminista contemporanea que presentan alternativas
a las dicotomias tradicionales que dejan a las mujeres fuera de la
condicion de sujeto epistémico, e impiden transitar caminos fructife-
ros para la creatividad y el avance de la ciencia por la rigidez de los
estereotipos androcéntricos del saber.

Hay muchas definiciones del feminismo, pero yo lo defino asi: el fe-
minismo es la aceptacion de tres principios: uno descriptivo, uno
prescriptivo y uno practico. Un principio que es descriptivo, es un
principio que se puede probar estadisticamente y que dice que en
todas las sociedades las mujeres estan peor que los varones. Noso-
tros podemos tomar una definicion de qué significa “estar peor”, y
podemos mostrar estadisticamente que en todos los grupos socia-
les, las mujeres estan peor que los varones. Esta es una cosa que me
parece importante, porque muchas veces se dice, “es mas urgente
atender otras cosas, por ejemplo la pobreza”, como si atender las
mujeres fuera contradictorio con atender la pobreza, o los pobres
fueran todos varones. En la discusién de politicas publicas esto es
sistematico. Una cosa que hay que tener presente es que no estan
por un lado los pobres y por el otro las mujeres. Si nos vamos a
ocupar de pobreza, nos tenemos que ocupar especialmente de las
mujeres, porque son el setenta por ciento de los pobres. Entonces,
si nos ocupamos de pobreza, sepamos que entre los pobres, las
mujeres estan peor, si nos ocupamos de trabajo con relacion laboral,
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las mujeres estan peor y asi sucesivamente. Si nos ocupamos de la
pobreza, o la salud, o el trabajo, sin hacer diferencias de género en la
evaluacion, estamos escamoteando esta importante desventaja para
las mujeres. Hacer neutrales las politicas publicas, no especificar el
género de los grupos mas vulnerables y los destinatarios de las poli-
ticas, es un modo insidioso de discriminar a las mujeres.

El segundo principio es prescriptivo, es una afirmacion valorativa. Una
afirmacion prescriptiva no nos dice lo que es sino lo que debe ser, lo
que debe ocurrir, lo que esta bien y lo que esta mal, no lo describe
sino que lo valora. La afirmacion prescriptiva dice: no es justo que
esto sea asi. No es justo que sistematicamente, en todas las socie-
dades y en todos los grupos, las mujeres estén peor que los varones.
Porque alguien podria constatar que las mujeres estamos siempre
peor y decir “esta muy bien que sea asi, porque son inferiores”. Esto
se ha dicho durante mucho tiempo. O podria también alguien decir,
“esta muy mal que las mujeres estén peor, iqué barbaridad! iqué mal
que estan las mujeres!”. Acepta que estan peor, acepta que esta mal,
y nadie diria que esta persona, que contempla pasivamente lo mal
que estan las mujeres diciendo “iqué mal que estan las mujeres!” por
eso solo es feminista.

Entonces yo pido una tercera aceptacion de un enunciado que ya se-
ria practico (vinculado a la praxis), un enunciado de compromiso, que
podriamos expresar diciendo: “estoy dispuesto o dispuesta (porque
esto lo pueden decir tanto varones como mujeres), a hacer lo que
esté a mi alcance para impedir y para evitar que esto sea asi", donde
lo que esta a mi alcance no es necesariamente una militancia con
pancartas. Lo que estd a mi alcance es un compromiso moral para
evitar que sistematicamente ocurra una diferencia jerarquica entre
varones y mujeres por el mero hecho de ser varones y mujeres. Y lo
que esta a mi alcance puede ser la crianza de mis hijos, ser maestra
de una escuela, ocuparme de las politicas publicas, puede ser ocu-
parme de los reclamos ciudadanos con respecto a las politicas del
Estado, lo que esta a mi alcance puede ser el compromiso que cada
uno tome.

con-fianza



Feminismos territoriales. Hacia una pedagogia feminista /73

A mi me parece que es una definicion, que por un lado no fuerza un
estereotipo de la militancia feminista como alguien que tiene que
salir siempre con borceguies'® y una pancarta que diga, “clitoris si,
pene no”. No es necesario. Una persona puede ser feminista, y si
tiene ganas de provocar puede ir con la pancarta, pero no es impres-
cindible.

Por otro lado, podria ser un varén, no el que lleva la pancarta (eso le
cambiaria el sentido), podria ser un varén el feminista. Un varén tam-
bién puede tomar este compromiso de decir “observo que las muje-
res estan sistematicamente peor, me parece injusto, y voy a tomar un
compromiso por impedir, en lo que esté a mi alcance, que esto sea
asi". Y yo lo consideraria feminista.

Dicotomias

Vamos ahora a la cuestion de las dicotomias. Si analizamos los este-
reotipos culturales acerca de lo femenino y lo masculino, podemos
vincularlos aproximadamente con este listado de conceptos, en que
una columna esta asociada a las caracteristicas de lo femenino y la
otra a las de lo masculino:

Objetivo <—>  Subijetivo
Universal <—> Particular
Racional <— Emocional
Abstracto <—> Concreto
Piblico <— Privado
Hechos <—> Valores
Mente <—> Cuerpo
Literal <—> Metaf6rico

18 En Chile “bototo” (N.de la E.)
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En realidad podriamos hacer una larguisima lista de conceptos anta-
gonicos culturales, que en general se han presentado como dicoto-
mias, como conceptos opuestos entre si. Una dicotomia implica que
el par de conceptos es exhaustivo y excluyente. Tomemos por ejem-
plo el par objetivo-subjetivo. Que sea exhaustivo es que entre los dos
forman una totalidad y no hay nada mas por fuera. Lo objetivo junto
con lo subjetivo es una totalidad que agota el universo del discurso.
Una de las condiciones para una categoria dicotomica es que es ex-
haustiva, exhaustiva quiere decir que agota el universo del discurso.

La otra condicion que tiene que cumplir un par de conceptos para
ser considerado una dicotomia, es que sea excluyente, es decir, que
si algo pertenece a un lado del par, no pertenece al otro lado. Si algo
es racional, no es emocional, y si es emocional no es racional. Las
dos cosas no se pueden dar. Si algo es objetivo entonces esta expul-
sada la subjetividad, si algo es subjetivo se expulsa la objetividad, las
dos cosas no se pueden en el mismo momento. Eso es una dicoto-
mia, es un par de conceptos que es a la vez exhaustivo y excluyente.

La idea de esa exhaustividad esta vinculada con un principio logico
que es el principio del tercero excluido, donde algo es Ao no A,y no
hay otra posibilidad, B o no B y no hay otra posibilidad. El principio
de no contradiccion dice que algo no puede ser a la vez Ay no A,
algo no puede ser a la vez objetivo y subjetivo, ni puede ser a la vez
racional y emocional, sino que ese par dicotomico es excluyente.

Esto que llamamos dicotomia, estos pares de conceptos exhausti-
vos y excluyentes han dominado el pensamiento occidental, siguen
dominando nuestra manera de analizar la realidad como ambitos se-
parados que se excluyen mutuamente y por fuera de los cuales no
hay nada.

Esto no seria problema para nosotras, las mujeres, si no fuera porque
ese par esta sexualizado. Cuando nosotras tomamos estas colum-
nas, parte de estas cualidades (las de la izquierda) son las que tra-
dicionalmente se le atribuyen al varén y parte de estas propiedades
(las de la derecha) son las que tradicionalmente se le atribuyen a la
mujer. Este par de conceptos exhaustivos y excluyentes esta sexua-
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lizado. El problema es que si se requiere para algo ser racional, e
ntonces inmediatamente se piensa en un varon, porque las mujeres
estan estereotipadas como emocionales. Si se requiere para algo
objetividad, entonces se piensa en un varon, porque las mujeres es-
tamos categorizadas como subjetivas.

Si se demanda algo en la vida privada, vamos a pensar en una mujer,
porque los hombres estan ubicados en la vida publica, y nosotras es-
tamos estereotipadamente puestas en la vida privada. Por lo tanto si
vamos a hacer un plan que tenga que ver con la vida doméstica, por
ejemplo un plan de nutricién, a quienes se les reparta ese alimento
va a ser a las mujeres, porque se supone que son las que tienen que
nutrir. Si va a ser un plan basico de atencion primaria de la salud, es
a las mujeres a quienes se les va a dirigir el mensaje ya que son las
responsables de la salud de todos aquellos que no cuidan su salud
por si mismos: los nifios, los ancianos, etc.

Esta sexualizacion produce un estereotipo entre uno y otro lado del
par. Otra cosa que hay es una jerarquizacion de ese par. No es so-
lamente que lo objetivo y lo subjetivo son diferentes, y lo objetivo es
masculino y lo subjetivo femenino, sino que lo objetivo es mas valioso
que lo subjetivo, que lo publico es mas valioso que lo privado, que lo
racional es mas valioso que lo emocional. Al jerarquizar el par de con-
ceptos, estamos reforzando la jerarquizacion entre los sexos, porque
el par esta sexualizado.

Entonces, si tenemos un estereotipo de lo que es un varén, y un

estereotipo de lo que es una mujer, y ademas jerarquizamos esas

categorias, estamos jerarquizando reforzadamente a las mujeres con

respecto a los varones en una inferioridad. Se dice, por ejemplo, “es
" ou

extremadamente emocional para asumir un cargo publico”, “es de-
masiado emotiva para ocupar una funcién de tanta responsabilidad”.

Argumentos de este tipo no dicen “no, porque es una mujer”. El es-
tereotipo sirve para ocultar el sexismo: dicen “no” porque tiene un
rasgo (emocionalidad, particularidad, subjetividad) que es inferior.
Un rasgo que se define como femenino y que culturalmente conside-
ramos como un rasgo disvalioso. Entonces los argumentos con los
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cuales se descalifica a la mujer, ya no necesitan decir “no, porque es
una mujer”, tienen una linea larguisima de conceptos con los cuales
se puede descalificar, contando con la aceptacion incluso de no-
sotras mismas, las mujeres —porque la ideologia no esta en las hor-
monas sino en las ideas— de que unos elementos son mas valiosos
que los otros. Esto es algo que tenemos que pensar un poco mas
criticamente. Y el feminismo lo hace.

Uno de los argumentos de los conservadores para que las mujeres
no votaramos, era que teniamos ciclos menstruales en los cuales nos
volviamos locas por unos cuantos dias, y esto le podria ocurrir en
época de elecciones a distintas mujeres. En ese momento de locura
pasajera que implicaba el periodo menstrual, podiamos votar cosas
que fueran la infelicidad de millones de ciudadanos, e iba a valer
como un voto de varon, que es un voto equilibrado, estable, racional.

Una cosa importante es que la ciencia (y no solamente la ciencia, el
derecho, la politica, la religion, la filosofia) se identifican con el lado
izquierdo del par. Cuando pensamos qué condiciones tiene la justi-
cia, el derecho, la ciencia, estamos pensando en estas condiciones
que se definen por rasgos como la universalidad, la abstraccion, la
racionalidad, etcétera, con lo cual no les van a decir a las mujeres
que no hagan ciencia, no hagan derecho, o ustedes no sirven para
la politica. Nos van a decir, la ciencia es asi, (como si no fuera una
construccion humana, sino el espejo cognitivo de la naturaleza), re-
quiere unas condiciones privilegiadas de acceso (que casualmente
son las masculinas), y si vos tenés otras condiciones no encajas en
esto. Hay una naturalizacion de como es la politica, como es la cien-
cia y como es el derecho, y quedamos expulsadas por esa otra natu-
ralizacion que proviene de la sexualizacion de la dicotomia.

&Y qué hace el feminismo con respecto a esto? El feminismo de los
‘70, es el que llamamos feminismo de la igualdad (porque es el femi-
nismo que procura llegar a aquellos cargos a los cuales las mujeres
no habian podido llegar). Queremos igualdad laboral, con el ingreso
a las universidades, igualdad educativa, con las primeras leyes de
divorcio, leyes que permiten igualdad de los hijos ante la ley, patria
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potestad, etc. A nosotras estas leyes nos llegaron unos quince afios
después.

Esta discusion por la igualdad, es una discusion que en realidad lo
que hace es legitimar esta jerarquizacion. Decir, el mundo publico,
que hasta ahora habia sido reservado para los varones, tiene valores
y nosotras queremos tener acceso a esos valores. El feminismo de la
igualdad discute la sexualizacion del par, discute que algo sea sélo
para varones y algo soélo para mujeres, pero no discute la jerarqui-
zacion del par. Admite que esto que se ha presentado como lo mas
valioso tradicionalmente y por lo tanto ha sido reservado para los va-
rones, es lo mas valioso y lo que quiere es que las mujeres podamos
acceder a eso tan valioso, que es el mundo publico, la abstraccion,
la universalidad, todos aquellos rasgos de la ciencia, de la politica,
del derecho, etcétera.

El feminismo de la igualdad lucha por la igualdad legal, por la igual-
dad formal, por que haya leyes equitativas para varones y mujeres,
por acceder a los mismos lugares. Pero hete aqui que varones y mu-
jeres no somos iguales, asi que cuando se levanta una barrera y se
dice por ejemplo “el ingreso a la universidad es irrestricto porque no
hay barreras, son todos iguales porque a nadie se le impide ingresar
a la universidad”, éno encontramos una cierta falacia en esta igual-
dad? éEstan realmente en iguales condiciones personas que vienen
de situaciones sociales muy diferentes, cuando entran a ese lugar
del que se dice que se ha levantado la barrera y entonces pueden
entrar varones y mujeres, pobres y ricos, trabajadores y no trabaja-
dores, etc.? Bueno, la igualdad formal es un ideal, pero mostro la
insuficiencia de ese ideal.

En los ‘80 aparece el feminismo de la diferencia. El feminismo de la
diferencia lo que va a hacer es exaltar la diferencia de las mujeres.
Dicen “no es verdad que las mujeres seamos iguales, no queremos
ser iguales, somos diferentes, tenemos distintos cuerpos, distinta
sensibilidad”, va a aceptar que todos estos rasgos de la columna de
la derecha son rasgos femeninos, pero va a decir que son mucho
mejores.
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Es mucho mejor emplear la subjetividad que toma en cuenta al otro,
gue ser objetivo, como si uno tuviera una ley como un hacha sobre la
cabeza sin considerar ninguna cuestion particular. Es mucho mejor
el mundo privado que genera relaciones afectivas, entrafiables, que
ese mundo publico que aparece como un mundo de anonimia, o de
relaciones salvajes, de explotacion, etc.

En conclusién, lo que va a hacer el feminismo de la diferencia es
exaltar lo femenino pero reforzando el estereotipo de lo femenino,
discutir la jerarquizacion, pero aceptando la sexualizacion del par,
diciendo “es verdad que las mujeres tienen estas cualidades y los
varones estas otras”. Esto aparece con este feminismo de la diferen-
cia de los ‘80, llamado a veces el feminismo maternal, porque exalta
el rol maternal de las mujeres, incluso trata de usarlo politicamente.

En los ‘90 aparece el feminismo critico. El feminismo critico va a
discutir todo, porque aparece el impacto entre el feminismo y el pos-
modernismo. Va a discutir todo, va a discutir que estos pares sean
dicotomicos, va a decir “no es cierto que dos conceptos antagénicos
no tengan ninguna cosa en el medio, que sean exhaustivos y que
sean excluyentes, de ninguna manera”. Plantean que lo que hay es
una relacion compleja de conceptos y dentro de esa complejidad
hay una interaccién muy complicada, una remision de sentidos unos
a otros que hace que de ninguna manera uno pueda separar los con-
ceptos en dos grupos antagonicos.

Va a discutir entonces esta dicotomia, va a discutir la sexualizacion:
“de ninguna manera hay un estereotipo de ser mujer que implique
que tengo que tener determinadas cualidades y que ser varon impli-
que que tenga que tener estas otras”. Va a discutir la jerarquizacion:
“no hay ninguna manera de decir que algo es mas importante que
otra cosa en abstracto, habra que discutir concretamente ciertas si-
tuaciones, qué tipo de interacciones se dan y qué tipo de soluciones
complejas se aportan”.

El feminismo de los ‘90 en cierto modo lo que va a hacer es discutir
practicamente todo el andamiaje del pensamiento moderno, por eso
el impacto con el posmodernismo. Y estamos en una situacion de

con-fianza



Feminismos territoriales. Hacia una pedagogia feminista /79

un cambio de paradigma importante, estamos con una especie de
devastacioén, de destruccion de todas aquellas cosas ciertas en las
cuales nos apoyabamos y suele decirse que de estas crisis pueden
nacer cosas novedosas.

Creo que nos ha tocado un momento dificil, porque es un momento
de desafio y no tenemos como sostenerlo de una manera firme. Pero
por otro lado también es un momento en el cual pueden hacerse
aportes mas novedosos y mas creativos, sin tantos condicionamien-
tos. Quizas ésa es la parte mas valiosa, que los Unicos condiciona-
mientos son los de nuestra imaginacién. Ahora, son de nuestra ima-
ginacion y también son los de los pactos que podemos establecer, y
esto si me gustaria dejarlo un poquito abierto, porque creo que hay
algo que constituye a la vez un desafio con respecto a la homogenei-
dad que pueda tener el movimiento feminista.

Epistemologia feminista

Es interesante pensar que el sujeto politico, el ciudadano, y el sujeto
de conocimiento cientifico de la ciencia moderna, surgen al mismo
tiempo (en el siglo XVII) con este mismo sesgo de las atribuciones
dicotomicas, produciendo un modelo de conocimiento patriarcal.

¢Cual es ese modelo del conocimiento? El modelo de conocimiento
es un sujeto capaz de objetividad, es decir, capaz de separar sus
propios intereses y adquirir, entonces, esta vision de los aspectos
del mundo sin ponerse en juego él mismo en la vision de estos as-
pectos. Una separacion entre el sujeto y el mundo, donde el sujeto
actua como una especie de espejo, donde se reflejan las leyes del
mundo y los objetos tal como son, y no tal como cada perspectiva
los aprecia.

La neutralidad valorativa, es decir, el sujeto en este mito de la ciuda-
dania, y también el sujeto de conocimiento de la ciencia, es un sujeto
que no pone en juego sus valores y sus emociones a la hora de
producir conocimiento o justicia, sino que los neutraliza. El sujeto es
capaz de dominar su propia subjetividad, de borrarla, y simplemente
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dejar testimonio de lo que ve, para que otro sujeto pueda tomar su
lugar y probar si eso que ha sido descrito es verdad o no. Es decir,
lo que suele llamarse control intersubjetivo: distintos sujetos pueden
controlar lo que otros sujetos en la ciencia producen, porque cada
uno de ellos es capaz de neutralizar sus emociones, sus valores, sus
preferencias, sus inclinaciones, y producir, solamente, un testimonio
de lo que ve.

Esta neutralizacion, es una especie de reemplazabilidad de este suje-
to, por cualquier otro sujeto. Es decir, el ideal de sujeto de la ciencia
es que cada sujeto pudiera ser reemplazado por cualquier otro, pro-
duciendo el mismo resultado.

Y si lo pensamos, el ideal de ciudadania es que cada sujeto vale lo
mismo (de alli la féormula “un hombre, un voto”), no importa cuales
sean sus condiciones particulares. Y se va a describir la ciudada-
nia no como el ejercicio de derechos efectivos de cada sujeto, que
requiere respuestas muy diversas por parte del Estado, sino como
ciertas cualidades.

éQué cualidades? La capacidad de racionalidad, la capacidad de
valuacién y de argumentacion, y ciertas participaciones, como por
ejemplo el votar.

Otro aspecto (ademas de la objetividad, y ademas de la neutralidad
valorativa, y por lo tanto la capacidad de neutralizar las emociones y
la necesidad de neutralizar las emociones para producir buen cono-
cimiento) que hay en este mito de la ciencia moderna, es el valor de
la literalidad en el lenguaje. La literalidad significa que lo que el cono-
cimiento cientifico tiene que producir es una descripcion del mundo,
de manera tal, de crear un lenguaje especifico para la ciencia, que
asegura la referencia. Por lo que el ideal al cual uno tendria que as-
pirar seria que cada cosa tuviera su nombre, y por lo tanto no pudié-
ramos cometer errores (que son tan usuales en el lenguaje comun)
como la ambigliedad, la vaguedad, la textura abierta, ciertas falacias
lingliisticas que provienen de las caracteristicas que el lenguaje na-
tural tiene, en contraste con el lenguaje de las ciencias, que tendria
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que estar mas cuidado, mas limpio de todas esas condiciones, para
poder producir una referencia directa.

Como este modelo se presenta como si el sujeto se enfrentara a un
mundo que esta, como decia Galileo, “escrito en caracteres mate-
maticos”, y lo que debemos hacer es descifrar esos caracteres, el
sujeto desaparece como constructor de una interpretacion; sobre
ese mundo, es meramente un testigo que debe referir de manera
directa, de tal modo que cualquier otro pudiera saber, exactamente
a qué nos referimos.

Contra este modelo, en realidad, propongo una vision diferente, y es
la idea de que nuestra manera lingiistica de acercarnos al mundo se
parece mas a la metafora que a la literalidad. Es decir, nosotros avan-
zamos con lo que conocemos, y tenemos instrumentos de compren-
sion sobre cosas que no conocemos, sobre las que aplicamos estas
formulas, estas capacidades de interpretacion que ya poseemos.

Vemos el mundo “como si..” lo que ya comprendemos de antemano.
No podemos avanzar de manera neutral sobre lo que no conocemos
e incorporarlo. Lo incorporamos a algo que previamente tenemos, y
procedemos, entonces, a capturar estas cosas y a modificarlas con
un movimiento mas parecido al de la metafora. Ustedes saben que la
idea de metéafora esta descrita desde la época de Aristoteles, como
algo que significa, literalmente, llevar de un lugar a otro, éno”? Meta-
fora es llevar de un lugar a otro, llevar los significados de un lugar a
otro lugar.

La idea de la metafora es que lo que yo hago es comprender eso
nuevo desde el lugar de lo que ya tengo comprendido. Una especie
de transferencia de sentido, que luego sera puesta a prueba con
el resto de mi sistema de conocimiento y con el resto de mis ex-
periencias, modificandose permanentemente. Esta idea de que la
metafora puede tener valor cognoscitivo es una idea relativamente
reciente, porque en general todos los autores han considerado que
las metaforas en el lenguaje son peligrosas, porque distraen nues-
tros pensamientos y nos llevan mas bien a un ambito mas parecido al
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de la poesia o la literatura, o a los adornos del lenguaje, que al de la
referencia, a la cual la ciencia aspira.

Entonces, la metafora, como las emociones, han sido consideradas
obstaculos para el conocimiento. No so6lo no han sido valoradas
como instrumentos cognoscitivos, heuristicos, que nos permiten
comprender y dar significado a la realidad, sino que han sido consi-
deradas obstaculos epistemoldgicos que deben ser eliminados para
lograr esta neutralidad valorativa y esa literalidad propias del conogi-
miento cientifico.

Otro aspecto, muy tipico del modelo hegemonico en Teoria del Co-
nocimiento, es el valor del lenguaje como algo que significa: es el
lenguaje lo que significa, no son los sujetos los que, a través del
lenguaje, significan.

Veamos que esto tiene una diferencia enorme. Si el lenguaje tiene un
significado, entonces lo que hay que estudiar es el lenguaje, el modo
en que el lenguaje se refiere al mundo. En cambio, si el modo en que
los sujetos interpretamos es el lugar donde ponemos el acento de la
comunicacion, lo que tenemos que hacer, mas que una filosofia del
lenguaje, es una filosofia de la escucha.

éPor qué hay una filosofia del lenguaje tan desarrollada y una filosofia
de la escucha tan poco desarrollada? Bueno, las feministas dicen
que como el lenguaje tiene una direccionalidad y una penetracion
en la realidad, aparece como mas masculinizado, mientras que la
escucha, por tener en realidad una “mala prensa” de pasividad, esta
feminizada. Se presenta la escucha como pasiva, aunque en realidad
la escucha es absolutamente activa, y esto es una cosa que, tam-
bién, vamos a valorizar.

La filosofia de la escucha, es una manera, entonces, de poder deco-
dificar aquellos mecanismos activos por los cuales este significado
es procesado dentro de cada sujeto y devuelto como una significa-
cion, como una interpretacion del mundo, y muchas veces como una
accion que, en realidad, debe ser, luego, interpretada por el resto de
los sujetos.
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Los filosofos, tan hostiles con la metafora, han usado una metafora
para explicar lo que es el conocimiento, que es la metafora de /a
mente como un espejo de la naturaleza. Sin embargo, hay un filoso-
fo, Richard Rorty, que critica en su libro “La filosofia y el espejo de
la naturaleza” esta idea de que la mente de un sujeto es meramente
receptiva, y que lo que hace es reflejar aquello que el mundo produ-
ce, como impacto, dentro de la mente, y lo que tenemos que hacer,
entonces, es una de dos cosas posibles. O bien reflexionar sobre
los contenidos de nuestra mente, una postura idealista, para ver las
huellas que el mundo ha dejado en ellas, y con eso, entonces, cons-
truir unos fundamentos seguros para el conocimiento, o bien, recibir
esos datos del mundo de manera directa, que llegan a nuestra mente
como un espejo, recibirlos como un dato del mundo mismo, dirian los
empiristas, un dato basico del mundo, sobre el cual apoyar, enton-
ces, toda la construccion del conocimiento.

En general, idealismo y empirismo ha sido como dos posturas anta-
gonicas, donde parecia no haber una tercera posibilidad.

No voy a avanzar en la cuestion de la critica a la logica dicotomica,
pero simplemente voy a mencionar que esta dicotomia empirismo-
idealismo se tropieza con otras construcciones filosoficas, construc-
ciones que van a ser subjetivistas, en el sentido de donde busco
los datos o las pruebas (es decir, reflexivamente voy a buscar en mi
conciencia aquellos datos que me permitan fundar el conocimiento),
pero van a ser objetivistas en el sentido de que puedo poner a prue-
ba externamente estos datos. Estoy hablando de la fenomenologia, y
sobre todo de la fenomenologia mas tardia, de las ultimas obras de
Husserl y de algunas obras de Alfred Schutz, que ha tenido mucha
influencia en epistemologia de las ciencias sociales.

El problema del subjetivismo es que tiene un limite al que se llama so-
lipsismo, es decir, yo reflexiono sobre los contenidos de mi concien-
cia, pero écomo salgo de mi conciencia, como salgo de ese encierro
solipsista de mi conciencia para devolverle al mundo su realidad ob-
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jetiva? Porque lo que quiero es probar no solamente que tengo estas
imagenes internas sino que el mundo existe, y que todo esto es algo
que construimos entre todos los sujetos, que tenemos un mundo en
comun, no somos conciencias cerradas.

Estas posturas fenomenologicas lo que hacen es tomar el subjeti-
vismo como camino, y una salida del solipsismo muy interesante,
porque es a través del vinculo con los otros sujetos. Es decir, para
salir del solipsismo encuentro entre los contenidos de mi conciencia
a los otros sujetos. Y los concibo como sujetos iguales a mi.

Considerar entonces que los otros sujetos, si son sujetos iguales
que yo, son sujetos que constituyen el mismo mundo que yo consti-
tuyo, es decir, compartimos un mundo en comun al que Husserl llama
mundo de la vida, que es el mundo de las transacciones cotidianas,
y que es la base de cualquier otra construccion posible, en particular
es la base del mundo de la ciencia. Sin mundo de la vida no habria
ninguna posibilidad de conjugar reglas para establecer, por ejemplo,
la construccion interpretativa que hace la ciencia.

En esto se parece a Wittgenstein y su idea de reglas de juego del
lenguaje, en la cual, cambiando las reglas, estamos jugando diver-
sos juegos del lenguaje, sin que uno neutralice o anule al otro, o se
ponga, necesariamente, en jerarquia. Entonces, si el otro sujeto es
un sujeto como yo, es un sujeto que constituye un mundo, y el mundo
que constituye es un mundo que podemos tener en comun.

Hay algo que a mi me parece que es una consecuencia necesaria
de esta consideracion, y que tiene, me parece, mucho valor para el
psicoandlisis, y es el hecho de que cuando considero al otro sujeto
como un alter ego, es decir, como un “otro yo", debo aceptar que asi
como yo lo constituyo, ese sujeto me esta constituyendo.

Es decir, que no solo encontramos como inabordable la propia sub-
jetividad, el inconsciente, (que ya es desesperante el pensar que uno
tiene algo que lo mueve y a lo que uno no puede acceder de manera
directa) sino que la mirada de los otros me constituye como sujeto,
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me constituye colectivamente como sujeto, es algo estructurante de
mi subjetividad, porque los otros tienen sobre mi un punto de vista
que yo no puedo tener. Me ofrecen otras perspectivas y otras mira-
das sobre algo que en realidad es inagotable, que es cualquier obje-
to del mundo, pero fundamentalmente, cualquier sujeto del mundo.

Cualquier objeto tiene infinitas perspectivas posibles, cualquier suje-
to tiene infinitas perspectivas posibles, nadie puede acceder a todas
esas perspectivas, pero puede haber una constitucion intersubjetiva
que permita completar, de la manera mas perfecta posible —sin ser
perfecta, considerando que siempre va a haber un cono de sombra
sobre la propia subjetividad— esa mirada sobre lo que uno es, como
sujeto.

No solo lo que reflexiono sobre mi misma, que siempre va a tener el
limite del inconsciente, sino lo que soy como persona, me debe ser
devuelto por la mirada de los otros y las otras, de una manera que
me constituya.

Voy a decir una ultima cosa, y es que esto afecta cualquiera sea
nuestra definiciéon de verdad. Normalmente hay dos definiciones de
verdad que se dan: la verdad como relacion de las palabras con las
cosas, como adecuacion entre el lenguaje y la realidad (la nocion
“correspondentista”); y la verdad como coherencia, es decir, como
un lenguaje que no lo vamos a considerar vinculado con la realidad,
sino un lenguaje auto-subsistente, en una postura mas idealista, pero
que debe ser congruente, un sistema que no debe llevar a contradic-
ciones (la nocién “coherentista” de verdad).

Pero habria todavia otra manera de definir la verdad, que es la ver-
dad como “constitucion inter-subjetiva”. Es decir, va a ser verdadero
aquello que sea legitimado por todas estas miradas, que pueda ser
evaluado y re-evaluado desde todas estas miradas, y se mantenga
como sentido. Precisamente, este sentido, que no es un sentido
acabado, es un sentido que se podra ir renegociando. Es una idea
pragmatica de verdad, porque incluye a los sujetos que son usuarios
del lenguaje.
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Esta nocién de verdad y esta version intersubjetiva del conocimien-
to, esta idea del valor de las emociones en la construccion del co-
nocimiento, el valor epistémico de la metafora, son profundamente
humanistas. Porque desde esta descripcion ningun sujeto es inter-
cambiable por cualquier otro, ni neutralizado. Todas las miradas son
constitutivas del mundo, cada una desde su personal perspectiva
es imprescindible. La exclusion de las miradas subalternizadas en la
cultura no solo es un problema politico, es un empobrecimiento del
resultado mismo de la empresa humana del conocimiento. Ninguna
pretension de universalidad puede prescindir de la mitad de la hu-
manidad.

Una vision tal del conocimiento y de la ciencia, la transforma en una
empresa mucho mas inclusiva. Invita a las mujeres a participar en ella
y a cooperar en la comprension de un universo que, sin nosotras,
seria imposible.

Xs

con-fianza



/87

Encuentros y busquedas del movimiento de
mujeres y del feminismo popular®

Roxana Longo

La experiencia de Argentina, del movimiento de mujeres y del movi-
miento feminista, obviamente esta enmarcada en la experiencia lati-
noamericana.

América Latina es una region en la que sigue siendo necesario propi-
ciar y sostener un dialogo referido a la relacion entre el feminismo, el
marxismo y la critica al colonialismo. Sobre todo teniendo en cuenta
que vivimos en sociedades socialmente determinadas por los con-
flictos de clase, la subalternizacion racista y la dominacion patriarcal
ejercida sobre las mujeres.

En el contexto actual, las mujeres estan siendo fuertemente instru-
mentalizadas, ya que no solo se necesita que garanticen la repro-
duccion/produccion del sistema capitalista a través del trabajo do-
meéstico, de los trabajos de cuidados; sino que en la actualidad se
convierten en un bastion importante para las légicas de acumulacién
de las empresas transnacionales que prefieren emplear a mujeres
porque son mas baratas, mas flexibles, mas expuestas a situaciones
de superexplotacion, y por su situacion de irregularidad. Es pruden-
te aclarar que en tiempos pasados también existian condiciones de
explotacion, ya que en las fabricas trabajaban muchas mujeres mal
pagadas y explotadas, pero a la luz de la situaciéon actual podemos
asegurar que hay una reconfiguracion de las logicas de produccion/
explotacion, que ubica a las mujeres a transitar por otras inequida-
des y vulnerabilidades diversas a las pasadas. Las mujeres estan

19 El presente texto forma parte de la tesis de doctorado “Exigibilidad de derechos y
transformaciones subjetivas de mujeres que participan en movimientos sociales”.
Beca doctoral UBACYT en curso.
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expuestas a nuevas problematicas, que en la mayoria de los casos
derivan en procesos sumamente dificiles que las afectan tanto a nivel
objetivo como subjetivo.

El proceso de liberalizacion de los intercambios comerciales, la des-
regulacion, la apertura de los mercados y las nuevas logicas de des-
envolvimiento de las empresas transnacionales, las privatizaciones
en el crecimiento de la subcontratacion, y la externalizacién de la
produccion, produjeron consecuencias relevantes en la division se-
xual del trabajo tanto en el espacio publico, el productivo, y no repro-
ductivo (Hirata, 2000: 143).

En las ultimas décadas el aumento del empleo en el sector informal
afectd mas a las mujeres que a los hombres, y las mujeres muestran
una insercion laboral mas precaria en las actividades por cuenta pro-
pia, como trabajadoras familiares auxiliares y en el servicio domésti-
co, donde las condiciones de proteccion social y de ingresos suelen
ser mas adversas.

Las mujeres y los jovenes presentan no solo la mayor incidencia del
desempleo, sino que es el grupo mas afectado por la situacion de
empleo precario o informal.

Por otra parte, la migracion internacional, que se desenvuelve en este
contexto de crisis y precarizacion, indica una centralidad en las muje-
res en el trabajo y como activistas de ese proceso. Las mujeres, con
el proceso de migracion internacional, en su gran mayoria trabajan
en cuidados de otros y se encuentran en situacion precaria, ya que
rara vez tienen contratos que garanticen todos los derechos (Hirata,
2011).

La transformacion del mundo del trabajo va en concordancia con una
reconfiguracion del mundo economico, social, y cultural que se im-
plementa en nombre del “progreso”, del “desarrollo” y/o “moderniza-
cion”. Esta realidad afecta considerablemente a mujeres campesinas
e indigenas, que hasta hace unas décadas sobrevivian de la agricul-
tura familiar, y en tiempos actuales son expulsadas de sus tierras,
despojadas de sus practicas tradicionales, vivenciando la imposicion
de ciertos patrones culturales en desmedro de sus formas organiza-

con-fianza



Feminismos territoriales. Hacia una pedagogia feminista /89

tivas, de sus practicas habituales. Paralelamente, desde el poder se
sentencia a las mujeres al silencio, y a quienes desacatan este man-
dato, se les aplican procesos de judicializacion y/o criminalizacion,
que en algunos casos afectan negativamente a sus comunidades.

Las mujeres en todos los paises del mundo seguimos siendo las mas
pobres, contradictoriamente somos las que mas trabajamos pero re-
cibimos menor retribucion personal. La exposicién a la pobreza de
las mujeres es mas alta que la de los hombres en todos los paises
latinoamericanos.

Otro de los problemas que enfrentamos las mujeres es la femini-
zacion y autonomizacion de la migracion internacional en busca de
trabajo, que se ha convertido en un rasgo estructural de largo plazo
de muchos paises del mundo. Las mujeres constituyen casi el 50%
de la fuerza laboral que migra al extranjero en Asia, América Latina
y otras partes del mundo. Datos de la Organizacién Internacional
para las Migraciones (OIM) estiman 214 millones de migrantes en
el mundo, de los cuales 49% son mujeres; en México la proporcion
constituye 24.5% y en América Latina se eleva a 50.1%

Otro de los temas que nos convoca al movimiento de mujeres y al
movimiento feminista, se refiere a los desafios que se nos presentan
en relacion al combate del feminicidio que se exhibe en nuestras
sociedades de forma visible y preocupante. Las violencias hacia las
mujeres sigue siendo un tema candente en nuestras sociedades,
que requiere de politicas publicas serias, profundas, que cuestionen
los pilares de una sociedad patriarcal, misogina, y justificadora de
estas violencias.

En la misma sintonia, se requiere una intervencion clara que denun-
cie, prevenga y luche contra el trafico de mujeres y nifias/os para la
prostitucion. Debido a esta problematica miles de mujeres son se-
cuestradas y forzadas a ejercer la prostitucion. A nivel internacional
la trata de personas representa el tercer lugar entre las actividades
ilegales mas lucrativas del mundo, luego del trafico de armas, y antes
que el trafico de droga. El incremento de personas en situacién de
prostitucion en Argentina y el mundo, sefala la persistencia de pro-
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cesos de violentacion, subordinacion de género, y mercantilizacion
de los cuerpos de mujeres, nifios, nifias y personas trans.

Las desigualdades de género contintan impidiendo lograr el maximo
nivel de salud. Estas desigualdades son méas agudas en las poblacio-
nes mas vulnerables (OPS, 2010). Durante los afios reproductivos
o fecundos (entre los 15 y los 49), muchos de los problemas de
salud son exclusivos de las nifias y las mujeres. Son particularmente
vulnerables a la infeccion por el VIH, debido a una combinacion de
factores biologicos y desigualdades de género, sobre todo en las
culturas en las que a la mujer se le dificulta o imposibilita su capaci-
dad de protegerse y de negociar unas relaciones sexuales sin riesgo.
En América Latina, el embarazo en las adolescentes esta en aumento
y desde hace mas de una década aumenta el nimero de nifias entre
10 y 14 afos que se embarazan.

Segun una investigacion divulgada por la Organizacion Mundial de la
Salud (OMS), 4 millones de mujeres inducen un aborto en América
Latina y el Caribe todos los afios. Ademas, el 95% de las interven-
ciones sobre los cuerpos de las mujeres se realizan sin las condicio-
nes necesarias basicas, lo que lo convierte en una de las principales
causas de muerte de mujeres gestantes. Se estima que en la region
mueren cerca de 10.000 mujeres por afio como consecuencia de
abortos mal practicados. En Argentina se prevé que hay 500.000
abortos por afio y es la principal causa de muerte de mujeres ges-
tantes.

La mortalidad materna —el mas antiguo—y la fecundidad adolescente
—un desafio emergente—, siguen siendo problemas de salud publica
cuyos niveles elevados en la region se han mantenido.

En los ultimos afos, el numero de feminicidios ha aumentado de ma-
nera alarmante en muchos paises de la region. Segun un informe
reciente, de los 25 paises que registran una mayor tasa de estos
crimenes, mas de la mitad (14) son latinoamericanos —cuatro en el
Caribe, cuatro en Centroamérica y seis en Sudamérica— (Informe
anual 2015 de ONU, Mujeres para América Latina). Los crimenes
hoy conocidos como feminicidios, representan una novedad, una
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transformacion contemporanea de la violencia de género, vinculada
a las nuevas formas de la guerra. La humanidad hoy testimonia un
momento de tenebrosas innovaciones en las formas de ensafiarse
con los cuerpos femeninos y feminizados, un ensafiamiento que se
difunde y se expande sin contencion (Segato, 2010: 3).

En América Latina se presentan territorios de convergencia de re-
clamos y demandas compartidas, que requieren del impulso de
iniciativas de vigilancia social y exigibilidad colectiva en materia de
derechos de mujeres, en los que se problematicen los modos de
vida impuestos por el modelo de desarrollo actual. La presencia en
los territorios del modelo agroexportador, que conlleva a las politicas
de concentracion de la tierra y destruccion de la agricultura tradi-
cional, tiene efectos inmediatos en la vida cotidiana de las mujeres
y se implanta en el plano material y simbolico. Esta realidad afecta
de manera diferente a hombres y mujeres, siendo las segundas mas
vulnerables a las situaciones de pobreza, ya que tienen comparativa-
mente menor acceso a la educacion, menor acceso a la propiedad
de la tierra, menor acceso al empleo, salarios mas bajos por el mismo
trabajo, menor oportunidad de acceso a trabajos estables y bien re-
munerados. A esto se agrega la responsabilidad absoluta del trabajo
doméstico y la crianza de los hijos, factor que innegablemente limita
sus opciones y oportunidades de trabajo y de participacion social y
politica. Asi mismo, la construccion social y cultural permite que se
consoliden procesos de invisibilizacion de la exclusion y la violencia
instaurados a través de un andamiaje que legitima y justifica la arbi-
trariedad de practicas sociales establecidas como habituales entre
los géneros (Zaldua, Lenta, Longo y Sopransi, 2014).

La vulnerabilidad esta estrechamente ligada a las cuestiones de gé-
nero, y en particular a las relaciones de sometimiento y subordina-
cion, es decir de violencia material y simbdlica sobre las mujeres. Los
obstaculos en la construccion de relaciones mas igualitarias entre
mujeres y hombres, contribuyen a la permanencia de estereotipos y
desigualdades que requieren interrogacion desde una perspectiva
critica de género. Las mujeres suelen ser las personas mas afec-
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tadas, en comparacion con los hombres, por la pobreza, el cambio
climatico, la inseguridad alimentaria, la falta de atencion sanitaria, y
las crisis economicas mundiales. (En: http://lac.unwomen.org). Entre
las fuentes de vulnerabilidad que atraviesan se destacan el racismo,
la xenofobia, la violencia, la falta de acceso a servicios sociales basi-
cos, y el riesgo de deterioro de la salud reproductiva, que se agudi-
zan debido a las desigualdades de género (Longo, 2013).

La participacion de las mujeres en la vida politica

Historicamente, la participacion de las mujeres en la politica emerge
de manera destacada. Seguin antecedentes historicos, en Argentina,
en las primeras huelgas fabriles, los grupos de mujeres del anarquis-
mo y el socialismo de principios de siglo, junto al movimiento sufra-
gista después, han constituido una resistencia al statu quo. Pese a
la lucha de las mujeres, hasta los afios 60 en el Codigo Civil fuimos
tratadas como incapaces: las mujeres podian ir a la universidad y
recibirse de abogadas, pero no podian ser testigos en un juicio. En
ese periodo también fue muy importante la insercion laboral de las
mujeres, si bien no tenian una participacién muy fuerte en la repre-
sentacion de los sindicatos, ya que éstos eran y siguen siendo muy
machistas. La coyuntura histérica de los afios 60 posibilito la visibili-
zacion de la especificidad de la cuestion de las mujeres. En los afios
‘70, el movimiento feminista convulsiona y cuestiona los discursos
que definen a la mujer como una entidad arquetipica, abriendo al
mismo tiempo un debate critico sobre las nociones de poder, subje-
tividad, ciudadania, derechos y cuestiones de género. Aunque este
discurso llegd mas tardiamente a las mujeres de sectores populares.

Continuando el camino de lucha propuesto por las Madres de Plaza
de Mayo?°, que desafiaron a la dictadura militar, también las mujeres

20 Las Madres de Plaza de Mayo formaron una asociacion durante la dictadura de Jorge
Rafael Videla con el fin de recuperar con vida a los detenidos desaparecidos y luego
establecer quiénes fueron los responsables de los crimenes y promover su enjuicia-
miento. Posteriormente trataron de continuar lo que ellas entendian como la lucha que
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se rebelaron contra el servicio militar obligatorio, y en su tren de lu-
cha exigen la patria potestad compartida, e instalaron la necesidad
de poner en cuestion el tema del divorcio, los derechos reproduc-
tivos de las mujeres, la educacion sexual y el fin a la violencia de
género. Es innegable que los avances logrados en materia del desa-
rrollo de derechos sexuales y reproductivos tienen su correlato con
el trabajo de diversos sectores de la sociedad, especialmente con el
movimiento de mujeres. Mucho del trabajo asumido histéricamente
por el movimiento de mujeres se visualiza en la puesta en el debate
publico de asuntos emparentados con la(s) sexualidad(es), como es
el caso de los derechos sexuales y reproductivos, que hasta afos
recientes eran considerados asuntos privados. Han influido decisi-
vamente en este proceso, las acciones de las mujeres en busca de
autonomia, las cuales han cuestionado los cimientos sobre los que
se asentaban los sistemas politicos de dominacion, incluida la domi-
nacion de género.

La participacion de las mujeres y los movimientos sociales

La participacion de las mujeres en los movimientos sociales es impor-
tante, tanto en términos cuantitativos como cualitativos. Ellas son las
que sostienen el trabajo cotidiano de las organizaciones, recrean la-
zos territoriales, comunitarios e identitarios. Son las propias mujeres
las que introducen la discusion e incitan a que su propio movimiento
se asuma como antipatriarcal, y se preocupan porque esa definicién
sea coherente en la practica cotidiana. En este sentido, insisten con
el lema “lo personal es politico”, interpelando la vida cotidiana.

La vida cotidiana se constituye como lugar estratégico para pensar
la compleja pluralidad de simbolos, estereotipos e interacciones en
las que se encuentran practicas, significaciones, y estructuras de
reproduccion e innovacion social. A partir de ese proceso, y de la

intentaron llevar a cabo sus hijos,a través de su propia radio, una universidad (UPM-
PM), un programa de television, un café literario, un plan de viviendas sociales y una
guarderia infantil (N. de E.)
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participacion activa de quienes integran el movimiento y le dan vida
a través de una construccion colectiva a la organizacion social, se
constituye un proceso de constantes aprendizajes y desaprendiza-
jes que conlleva a la reflexion critica. En esa instancia se vincula la
produccion de subjetividades, como una instancia activa, histérica,
de construccion y produccion colectiva de lazos sociales y comuni-
tarios. Las mujeres producen una serie de cuestionamientos al inte-
rior de los movimientos sociales. Impulsan una praxis emancipatoria
que invita a cuestionar el poder, y lo analiza en todos los intersticios,
ofrece una problematizacion de las esferas publicas y privadas en las
que se entretejen las vidas humanas. Esto no quita la importancia de
pensar las dinamicas de poder a nivel macro, general, y el impacto en
las vidas humanas, en un contexto de resurgimientos de fundamenta-
lismos politicos, religiosos, culturales y econémicos.

Los nuevos movimientos sociales son asideros importantes para la
contencién, formacion y fortalecimiento de muchas mujeres. El parti-
cipar les posibilita problematizar sus trayectorias de vida de manera
colectiva, y generar espacios y proyectos en los que se promueven
la autoafirmacion identitaria y subjetiva. En los movimientos sociales,
las mujeres participan activamente en iniciativas territoriales, cultura-
les, comunicacionales de visibilidad identitaria, etaria y de géneros, y
en camparias de exigibilidad de sus derechos.

La discusion sobre la novedad de los movimientos sociales con-
temporaneos ha hecho posible el reconocimiento de la pluralidad
de significados y formas de accion (Melucci, 1989). Los actuales
movimientos sociales en la region ponen en relevancia problematicas
tales como la exclusion historica de los pueblos indigenas, el papel
de la mujer en la sociedad, la degradacion del medio ambiente, entre
otras (Mirza, 2006). En los movimientos sociales aparecen nuevos
instituyentes protagonizados por mujeres. Su presencia invita a la
reflexion de la configuracion, la dinamica y las necesidades de los
sujetos involucrados en el proceso (Longo, 2012). Se requiere ana-
lizar diferencialmente los roles, las responsabilidades, el acceso, uso
y control de recursos, los problemas, oportunidades y la capacidad
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de organizacion de las mujeres para promover la igualdad (Alfaro,
1999). El género incluye saberes, practicas sociales, discursos y
relaciones de poder, que dan sustento a las concepciones existen-
tes en relacion al cuerpo sexuado, a la sexualidad, a las diferencias
fisicas, socioecondmicas, culturales y politicas (Castellanos, 2006).

Lo novedoso en el caso de los movimientos sociales se vislumbra
cuando un conjunto de situaciones afecta de manera similar, sobre el
plano emocional e identitario, a los miembros de un grupo, o de una
clase, o de una formacion social, o cuando se presenta un destino
comun impuesto por las condiciones de vida, las relaciones sociales
o las coacciones materiales, contra el que ellos se levantan. En este
contexto, resulta indispensable, en primer lugar, reconocer el movi-
miento de las contradicciones sociales y de los problemas derivados
de la concentracion de poder en todos los ambitos de la vida cotidia-
na que son generadores de inequidad, y que se recrean y se expre-
san en las cambiantes condiciones, y que a su vez, también inciden
sobre la vida social y en especial sobre los movimientos sociales. De
esta manera resulta importante tener presente que el género, como
simbolizacion de la diferencia sexual, se construye culturalmente di-
ferenciado en un conjunto de practicas, ideas y discursos. Resulta
relevante indagar qué caracteristicas tienen los posibles cambios en
el espacio privado y publico, y las transformaciones vinculadas con
el posicionamiento subjetivo y el proceso de exigibilidad de derechos
de las mujeres.

Parte de este proceso se refleja en la actualidad en Argentina a través
de diversas iniciativas que favorecen el despliegue de ciertas deman-
das y reivindicaciones. La organizacion y visibilidad de las mujeres en
el escenario politico y social no pasa desapercibida. Las camparias
y procesos de articulaciones existentes son una clara muestra de
ello. Desde hace una década, la Camparia por el Derecho al Aborto
Legal, Seguro y Gratuito impulsada por diferentes colectivos, organi-
zaciones y colectivas feministas a nivel nacional, viene poniendo en
debate el tema del aborto y las consecuencias de su estatus legal
actual para la vida y la salud de las mujeres. La Campana Nacional
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por el Derecho al Aborto Legal, Seguro y Gratuito es una amplia y
diversa alianza federal, que articula y recupera parte de la historia de
las luchas desarrolladas en nuestro pais en pos del derecho al aborto
legal, seguro y gratuito. Otra de las instancias colectivas impulsada
por el movimiento de mujeres es la Campafa Contra la Violencia
hacia las Mujeres que surge en el afio 2012 y esta conformada por
integrantes de diferentes movimientos sociales mixtos, colectivas fe-
ministas y activistas. Otros espacios de articulacion son la Camparia
Ni Una Victima Mas de las Redes de Prostitucion?', y las Socorristas
en Red (feministas que acompafian a mujeres que abortan)??, entre
otras.

Por otra parte, es importante destacar una de las instancias mas
importante de Argentina promovida por el movimiento de mujeres,
los Encuentros Nacionales de Mujeres (ENM) que se llevan a cabo
ininterrumpidamente desde hace treinta afos.

Miles de mujeres se dan cita durante tres dias cada afio, en un es-
pacio propio, para debatir sobre una multiplicidad de temas, con la
dinamica de talleres horizontales —sin disertaciones magistrales o de
especialistas— tales como desempleo, tercera edad, globalizacion,
medio ambiente, sexualidad, aborto, lesbianismo, por mencionar sélo
algunos pocos. La experiencia de los Encuentros Nacionales de Mu-
jeres, unico evento que se desarrolla en América Latina, por su con-
tinuidad historica y también por el numero importante de mujeres
diversas que reune afo tras afio, es un acontecimiento destacado.

21 La Camparia “Ni una mujer mas victima de las redes de prostitucion” a través de di-
versas acciones, reclama una ley que establezca que la explotacion de la prostitucion
ajena y del trabajo esclavo, el trafico de érganos y demas formas de trata y trafico hu-
mano, deben ser considerados delitos con independencia de la edad de las victimas y
de los medios que se utilicen y las penas, a diferencia de las ahora vigentes, deben ser
de cumplimiento efectivo, no excarcelables. En linea: http://campanianiunavictimamas.
blogspot.com/ (N. de E.)

22 Socorristas en Red da informacion (siguiendo los protocolos de la OMS) y acomparia
a mujeres y a otras personas con capacidad de gestar que han decidido interrumpir
embarazos inviables para ese momento de sus vidas. Para que lo hagan de manera
segura y cuidada. En linea: http://socorristasenred.org/ (N. de E.)
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Esta experiencia favorece procesos de encuentros, intercambios,
construccion de redes, incorporacion en la militancia de mujeres
(de manera significativa en los ultimos afios de mujeres jovenes), y
acuerdos de agendas comunes para el movimiento de mujeres. Esta
instancia participativa ha permitido a muchas mujeres interrogarse
sobre toda una serie de aspectos concernientes al ser mujer, y para
otras tantas fue el motor para organizarse.

En este contexto, las mujeres contintian participando activamente en
diversos movimientos sociales (trabajadores/as ocupados/as, sindi-
catos o listas alternativas, trabajadores/as desocupados/as, asam-
bleas territoriales, vecinos/as autoconvocados/as por la defensa de
la naturaleza, campesinos, pueblos originarios, colectivas feministas,
de diversidad sexual, etc.). Muchas emprenden una doble militancia.
Las mujeres, desde distintos ambitos de militancia van presentando
sus demandas y propuestas y, a su vez, generando formas de parti-
cipacion, representaciones y practicas sociales que desafian y cues-
tionan lecturas y miradas de la realidad en términos de esquemas de
pensamientos-accion binarios, esquematicos, jerarquicos e inmuta-
bles. Se esfuerzan por lograr procesos de unidad, de encuentro, que
potencian sus demandas y reivindicaciones.

Desde diversas experiencias, se puede sostener que el movimiento
de mujeres opera transformando la sensibilidad social ante determi-
nados fenomenos: asi, podemos llamar ahora actos de “violencia de
género” a lo que antes se denominaba “crimen pasional”. Se trata
de una verdadera transformacion epistemolégica y politica a la vez,
porque conceptualizar es politizar (Amords, 2006). El movimiento de
mujeres y el movimiento feminista es un espejo donde, por una parte,
nos constituimos como sujetos colectivos de accion politica, y por la
otra ponemos en el espacio publico asuntos considerados habitual-
mente como indignos de debate en el espacio publico (Ciriza, 2007).
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Algunos desafios

Mucha de la experiencia de organizacion acumulada en estos ulti-
mos afios en Argentina se refleja en diversas iniciativas como las
campafias, redes y articulaciones recientemente mencionadas. En
este caminar, en este proceso, es necesario impulsar con mas fuerza
iniciativas de vigilancia social y exigibilidad colectiva en materia de
derechos de las mujeres.

El feminismo popular, desde la pluralidad de las corrientes que lo
conforman, ha significado un enriquecimiento en el campo de la ac-
cion politica. El movimiento de mujeres se ha visibilizado fuertemente
en las sociedades de la region. La importante presencia de mujeres
de sectores populares organizadas que interpelan a las sociedades
contemporaneas a través de practicas de ejercicio de derechos es
un hecho trascendente en este contexto. Es indudable que la partici-
pacion comunitaria, social y politica de las mujeres potencia sus sub-
jetividades, enriquece sus vidas cotidianas, e incide positivamente en
la configuracién de los nuevos movimientos sociales. Al mismo tiem-
po la vigencia de la cultura patriarcal sobre el cuerpo, las subjetivida-
des y el mundo de las mujeres, obstaculiza la realizacion plena como
sujetas. Sigue siendo un reto del movimiento de mujeres sumar a
mas mujeres en el proceso de develamiento de las consecuencias
indignas que se manifiestan sobre el cuerpos y las vidas de las mu-
jeres, muy particularmente sobre las mujeres de sectores populares.
La garantia de posibilidad para superar las barreras enunciadas, son
las practicas instituyentes, procesos de empoderamiento, participa-
cion y ejercicio de ciudadania de las mujeres que develen el avance
de ciertos fundamentalismos en Argentina y en la region.

Las iniciativas emprendidas por mujeres son importantes para pro-
yectar sociedades mas equitativas y participativas. Los procesos
de participacion de las mujeres envuelven diversas experiencias de
exigibilidad y justiciabilidad de derechos que han favorecido ciuda-
danias plenas.

Problematizar los obstaculos que se nos presentan en la construc-
cion de relaciones mas igualitarias contribuyen a la superacion de
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estereotipos y desigualdades que requieren interrogacion desde una
perspectiva critica de género en el campo de la politica.

Analizar la naturalizacion de las violencias y la confusion habitual con
la variable sexo, nos habilita a retomar debates que en general se dan
entre esencialistas y los de caracter social cultural, histérico que se
referencian en el feminismo. Lo cual implica repensar las identidades
de género como construccioén cultural.
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El ethos de cuidado y las cuestiones de género

Graciela Zaldiia®®

Los mandatos tradicionales del cuidado de |@s otr@s por las muje-
res siguen interpelando al feminismo y al movimiento de mujeres, por
su enunciacion misma y por los efectos en relacion a la condicion de
género y el nexo entre capitalismo y patriarcado. El trabajo domésti-
co y de cuidado, por una parte, garantiza la realizacion del plusvalor
Yy, por otro, la de control y tutela sobre las mujeres. La division sexual
del trabajo, los espacios de lo publico y privado y la familia son las
claves de las relaciones de produccion y reproduccion de las asime-
trias.

Cuestiones vinculadas a las posiciones sociales y a la produccion
de subjetividades son espacios de realizacién de las normalizacio-
nes y naturalizaciones sexistas o clasistas. Resistencias y acciones
transformadoras cuestionaron los mandatos economicos, politicos,
juridicos, transgrediendo las identidades inmutables de los discur-
sos, las censuras, en el doble juego de resistencia e insurgencia.
Como sefala Butler, la accién renovable de la performatividad de
género, como modalidad de poder, entendido como repeticion de
normas institucionalizadas y practica discursiva que realiza o produ-
ce lo que nombra, puede dar lugar a la desobediencia y transgresion
de la estructura de doble sometimiento psiquico y social. Las po-
siciones que cuestionan el orden de sometimiento abren caminos
y tiempos multiples y diversos. Pero, a pesar de la heterogeneidad
historico-biografica de las trayectorias de las mujeres, las condicio-
nes de subordinacion sexista permiten visibilizar los vinculos entre

23 Profesora e investigadora de la Facultad de Psicologia de la UBA. Asesora del Centro
de Investigacién y Formacion de los Movimientos Sociales Latinoamericanos.
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hombres y mujeres como relaciones de opresion y, a la vez, como
espacios politicos de resistencia.

Consideremos el siguiente hecho: hij@s, ancian@s, los hogares,
los espacios institucionales y comunitarios, etc. vinculados con la
cotidianidad de la reproduccion social y biologica, son asignados
y naturalizados como a cargo de las mujeres. Las asignaciones no
solo describen lo que debemos hacer las mujeres, sino también nos
prescriben con los discursos que refuerzan los mandatos.

Las practicas sociales y discursivas se actualizan en las significa-
ciones imaginarias, se naturaliza el mandato con prescripciones, de-
beres, sanciones, culpas, como si fuera un destino que no puede
transgredirse sin consecuencias.

Estas normas que generan matrices de relaciones y practicas pres-
criptivas se relacionan con otras subordinaciones y opresiones es-
tructurales que las sobredeterminan: de clase, de etnia, ampliando
o recortando los niveles de posibilidades de otras realizaciones, es
decir la contingencia que permite emerger otras identidades e imagi-
nar otros papeles y relaciones de poder.

El trabajo femenino remunerado en algunos sectores medios y altos
puede contar con resoluciones sostenidas por trabajos domésticos
asalariados de otras mujeres u otras instituciones de sostén. Junto con
el acceso al trabajo remunerado, mayores niveles educativos y control
anticonceptivo facilitaron en estos sectores sociales mayores niveles
de autonomia y posibilitaron la transformacion de los ideales y las posi-
bilidades de realizacion no solo basadas en la maternidad y el cuidado
de los otros. A su vez, algunos hombres acompanaron estos nuevos
consensos de género accediendo al espacio doméstico y compartien-
do el cuidado. No es sin dificultades y retrocesos en muchos casos,
construir y sostener niveles de equidad en las funciones, por la preg-
nancia del mandato tradicional masculino de sostenedor y autoridad
sobre la mujer y a su vez la mujer en su funcion materna, de madre
cuidadora, y con relaciones de pertenencia y subordinacion al hombre.
Estos cambios en las posiciones subjetivas, articulados con los cam-
bios sociales, producen transformaciones afectivas, de las representa-
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ciones psiquicas, que abren a otras posibilidades simbolizantes en las
mujeres, no solo las tradicionales de la maternidad y el cuidado, sino
del trabajo, el arte, la ciencia, la politica. Por su parte, el hombre puede
compartir el sostén familiar, acceder al espacio doméstico y al cuida-
do, sin tener que recurrir a la fuente de autoridad y dominio sobre la
mujer. Horizontes, transiciones, nuevos consensos entre los géneros.
Pero esto no fue ni es un problema que solo atafe a las mujeres, sino
a toda la sociedad, y requiere de insistencia en la formulacion y en las
acciones relacionadas con las asimetrias y sus correlatos de espacios
desiguales, es decir, de priorizar la equidad, la participacion, el acceso
a oportunidades como eje de las politicas publicas.

Estos mandatos tradicionales se hacen dilematicos en los sectores
populares, que sin soportes de proteccion, se encuentran en situa-
ciones de extrema vulnerabilidad. En el trabajo publico y privado,
como cuidadoras y sostenedoras, las mujeres enfrentan la crisis neo-
liberal con multiples estrategias de sobrevivencia.

Muchas son presencia activa en los movimientos sociales para ga-
rantizar la alimentacion, la tierra, el agua, la vivienda y a su vez las
acciones de orden familiar. Los tiempos que exigen estas acciones,
en un contexto de pobreza e indigencia, rompen con el ideal de mujer
tradicional. Si algo falla reciben frente a los “descuidos” las miradas
culpabilizantes de las instituciones educativas, sanitarias, familiares.

Las asimetrias de género y de clase se construyen tanto social como
relacionalmente, aunque su invisibilizacion opaca, oculta los meca-
nismos de encadenamiento al sexo como natural y biologico y a la
dominacién social sobre los sectores subalternos. Si en las mujeres
de los sectores medios el trabajo remunerado constituye un lugar
simbdlico, en el camino de las realizaciones y busqueda de satisfac-
cion es que los ideales de género tradicionales son ineficaces y fue-
ron revisados. En el caso de los trabajos precarizados, flexibilizados,
mal pagos o cuasi esclavos nos interrogamos si pueden ser fuente
de gratificaciones y con posibilidad de ser revisados criticamente, y
si, por su contrario, no se afiorara un mitico volver a lo doméstico, al
ideal tradicional patriarcal.
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Esta manera de esencializar el mandato fue hace unos afios defini-
dos por B. Friedman (1963) como la mistica femenina. Ese problema
sin nombre se sostiene en la creencia que la identidad femenina se
realiza en el hogar y la familia. Deconstruir este discurso del poder
patriarcal y develar los dramas silenciados del hogar como las violen-
cias domésticas, sexuales, psicologicas, economicas, fue y es un de-
safio, entre otros, de la praxis del feminismo. Tratados internacionales
y leyes nacionales y provinciales protegen los derechos frente a las
discriminaciones. Sin embargo, nos encontramos con escenarios y
actores que los niegan o sus alcances son limitados.

El ethos de cuidado esta relacionado con las costumbres, con los
modos de vivir y, a su vez, con la morada como refugio. Su sentido
se refiere a valorar actitudes de proteccion que paradojalmente se
le atribuyen como responsabilidad a las mujeres en el ambito de lo
privado, y se les niega sus posibilidades de libertad y autonomia en
lo publico y en lo referente a decisiones de derechos sexuales y re-
productivos.

Multiples casos nos convocan a la indignacion y a la resistencia ac-
tiva, cuando intervenciones judiciales obligan a mujeres violadas a
proseguir un embarazo repudiado por su engendramiento forzado.
Se juega en los cuerpos agraviados el poder de hegemonia ideolo-
gica, en particular en las clases dominadas. Poder que se produce y
reproduce a través de modos de articulaciones de los conjuntos de
relaciones sociales en las esferas politicas, econdémicas, sociocultu-
rales.

La garantia de no punibilidad de los abortos productos de violacion,
vigente desde el aflo 1922, se convirtioé en escenarios tragicos de la
guerra sobre los cuerpos y las decisiones en casos recientes como
las chicas de Guernica, Mar del Plata, Mendoza y actualmente Entre
Rios. Cual verdugos de la Inquisicién, la derecha juridica y religiosa
actuan con y por todos los medios sobre las victimas propiciatorias,
sobre el personal sanitario, sobre los familiares. Sus propuestas en
defensa del no nacido muestran en extremo los lugares desubjetiv-
dos de las mujeres como reproductoras, sin sentimientos, deseos y

con-fianza



Feminismos territoriales. Hacia una pedagogia feminista /105

capacidad de decisiones y elecciones, y de cosificacion del embrién
que lo proponen para la adopcion o condicionan la continuidad de la
gestacion con supuestas protecciones. Cuerpo apropiado y embrion
mercantilizado se instalan como coordenadas en las situaciones de
violencia y pobreza impuestas por la vulnerabilidad y la desprotec-
cion. Sin embargo, en los casos citados enfrentaron, desobedecie-
ron, transgredieron, con el acompafiamiento de los movimientos fe-
ministas y de mujeres.

La vigencia de la campafa por la despenalizacion y legalizacion de
aborto es central, y son inaceptables las dilaciones y demoras en su
tratamiento como ley nacional, como en los paises del primer mun-
do vigente desde hace décadas. En igual sentido, la campafa inter-
nacional y nacional contra la trata y trafico de personas muestra la
perversion de la cultura patriarcal y las redes de complicidades. No
es posible sin el consentimiento del poder que se produzcan las cap-
turas en las mafias de la prostitucion y sean impunes los feminicidios
en el pais y en muchos paises de América Latina como, por ejemplo,
México.

Otras apuestas, otros devenires

El consenso tradicional de género relacionado a las organizaciones
economico-sociales y a las divisiones del trabajo entre mujeres y
hombres, se basa en la division de lo publico y lo doméstico. En
nuestro pais, en la actual etapa de acumulacion capitalista, el rol de
proveedor Unico esta en cuestion, y en cuanto a los aportes al cui-
dado y los ideales o representaciones con equidad de género, son
un desafio.

El endeudamiento externo, la desindustrializacion, la desocupacion,
la flexibilizacién y precarizacion, se relacionan con efectos en los ni-
veles de pobreza e indigencia extremos. En este contexto las mujeres
ocuparon mas puestos de trabajo y elevaron su capacitacion, siendo
relevantes las jefas de hogar. Sin embargo, persisten practicas dis-
criminatorias en cuestiones salariales, prestacionales y por su ca-
pacidad reproductiva. Y a su vez, segun los sectores sociales, las
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practicas de equidad son divergentes entre los discursos que las
enuncian y una real complementariedad en el trabajo doméstico.

Marcela Lagarde?* pone en cuestion el verbo cuidar frente al neoli-
beralismo patriarcal y la globalizacion inequitativa. Sostiene que la
fragmentacion del cuidado por las mujeres, y la asignacién como
condicion natural a partir de las organizaciones sociales, de géne-
ro, de clases, étnica, nacional, regional, local, continia como en el
pasado. Asimismo sefiala que en millones de mujeres se reforzo un
sincretismo de género, cuidar a los otros a la manera tradicional, con
satisfaccion por el deber ser, y a la vez lograr su desarrollo individual
para formar parte del mundo, participando de procesos educativos,
laborales y politicos.

Si estos mecanismos alienantes naturalizan y a su vez no valorizan
esa subjetividad, que debe estar alerta a las necesidades de los
otros, como podemos propiciar otras lineas de accién que conserven
la necesaria perspectiva del cuidado frente al descuido.

En una perspectiva podemos revisitar las palabras de L. Boff: “el
ser humano como huésped de la tierra ha de asumir el ethos en
su sentido originario, como aquella forma del mundo que reserva-
mos para organizar, cuidar y hacer nuestro habitat cuidado como
modo de vivir. En este sentido cuidar implica intimidad, sentir dentro,
acogerlos, respetarlos, darles sosiego, reposo. Cuidar es entrar en
sintonia, auscultar, afinar con ellos. Reciprocidad y complementarie-
dad fraterna. Ante las depredaciones y devastaciones del planeta,
las guerras imperiales y las inequidades producidas por las brechas
de las desigualdades entre los que mas tienen y menos tienen su
enunciado es una manera de valorar la morada en peligro™*.

24 Marcela Lagarde, académica, antropologa e investigadora mexicana, especializada en
etnologia, representante del feminismo latinoamericano. El feminismo, segun Lagarde,
constituye una afirmacion intelectual, tedrica y juridica de concepciones del mundo,
modificaciones de hechos, relaciones e instituciones. Asociada fundadora de la Red
de Investigadoras por la Vida y la Libertad de las Mujeres (N. de E.)

25 Leonardo Boff (2002). E/ cuidado esencial: Etica de lo humano, compasion por la
Tierra (Estructuras y Procesos. Religién). Espafa: Trotta (N. de la E.)
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En otra perspectiva complementaria, podemos articular una funcion
ética del acogimiento que incluye al cuidado de las personas y de
los problemas, posibilidad de micropoliticas. Guattari (1981) plantea
una revolucion molecular, una manera practica de promover agen-
ciamientos micropoliticos en la polis, no solo cuestionar lo politico a
gran escala, los micros de cuidado son intervenciones politicas, es
estar atento a todo lo que bloquea los procesos de transformacion
del campo subjetivo. En este sentido, resignificar el cuidado en térmi-
nos de género y la opacidad que el concepto plantea si lo aislamos y
no lo incluimos como conjunto de relaciones que nos permiten pen-
sar en la interdependencia de género con otras variables de opresién
como raza, edad, cultura, etc. (Scott, 1990). Por otra parte, la nocion
de género como construccioén social y discursiva implica una mirada
sobre la subjetividad y las tramas de poder y conocimientos que se
estructuran sobre las diferencias entre los sexos, entre lo masculino
y lo femenino, y esto propicia una dialogicidad en la complejidad; y
una posibilidad de interpelar los sexismos al interior de los discursos
y las practicas. En este sentido se constituye en practica politica y le
da sentido a las afectividades, los lazos, reafirmando el deseo por el
bienestar, la libertad y la justicia (Braidotti, 2004).

Con estas dos perspectivas de interrogacion sobre lo macro y lo mi-
cropolitico, las urgencias sobre la inclusion social, la real garantia de
derechos de ciudadania a nivel econémico, social, politico, cultural y
de proteccion del ambiente y de los recursos naturales, se resignifica
el ethos de cuidado, desprivatizandolo y politizandolo en un campo
democratizador y dignificador de las relaciones sociales y subjetivas.
La cooperacion, la sostenibilidad de politicas publicas de proteccion,
la solidaridad y las autonomias, son ejes de construcciéon contrahe-
gemonicos frente a las formas de acumulacién que incrementan las
marginaciones, invisibilizan las opresiones, y sostienen las impunida-
desy las corrupciones.

Es posible construir una ética y una cultura del cuidado en la pers-
pectiva de la democratizacion de las relaciones sociales y de género,
pero también en el control de las acciones publicas, descentralizan-
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do y socializando los poderes de gestion y monitoreando participati-
vamente las politicas y los programas.

No es posible un ethos de cuidado sin la aceptacion de las diversi-
dades y el pluralismo y, en ese camino, la laicicidad del Estado es
una garantia. Tampoco es posible sin el fortalecimiento de los movi-
mientos sociales y la agenda de accion en los escenarios nacionales
y en particular latinoamericanos. Proyectos y programas como los de
Venezuela y Bolivia, que se aunan a los desarrollados en Cuba, Brasil
y Uruguay, son un capital material y simbolico que alienta a debatir,
a construir redes, y a pensar otras relaciones posibles y necesarias.
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El protagonismo de las mujeres en los
movimientos sociales
Innovaciones y desafios?®

Roxana Longo

Introduccion

El andlisis critico, en la produccién de conocimientos, debe relacio-
nar el desafio epistemologico de construir un nuevo conocimiento,
con el desafio ético de construir un nuevo modelo de praxis, en el
seno de un escenario histérico donde operan diferentes intereses
sociales, y una estructura social que genera relaciones de poder y
dominacion.

Las falsas dicotomias que escinden la practica de la teoria, el des-
cubrimiento de la justificacion, la produccion de conocimientos de la
ética de aquel o aquella que los produce, etc. favorecen procesos
de trabajo descomprometidos, apaticos en los modos de analizar y
concebir las realidades que estudiamos. No reconocen lo que sos-
tiene Pierre Bourdieu, “el campo cientifico es un microcosmo social
parcialmente auténomo con relacion a las necesidades del macro-
cosmo en el cual esta englobado. Es, en un sentido, un mundo social
como los otros y, como el campo econémico, reconoce relaciones
de fuerza y luchas de intereses, coaliciones y monopolios, incluso
imperialismos” (Bourdieu, 2003:112).

En este marco se intentara reflexionar sobre la incidencia de la parti-
cipacion de la mujer en los nuevos movimientos sociales. Entendien-
do que el género es una categoria fundamental para reflexionar sobre
las relaciones sociales que se establecen entre los seres humanos,

26 Este escrito forma parte de la Tesis “Géneros y Participacion en Movimientos Socia-
les” de la Maestria en Psicologia Social Comunitaria, UBA.
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las desigualdades existentes entre hombres y mujeres; las dimensio-
nes de poder que se establecen entre ciertas relaciones sociales y
como las mismas se reproducen en las instituciones tradicionales y
en los movimientos sociales actuales.

Teniendo en cuenta lo sostenido, cuando se analiza una tematica
determinada, se requiere reconocer la estructura social y de signi-
ficados presentes. Ya que las sociedades contemporaneas estan
caracterizadas por diferentes condiciones de desigualdad, ademas
de las diferencias generadas por factores econémicos, culturales,
politicos, y sociales. Situarnos en un contexto en que las condiciones
de desigualdades socioecondémicas son cada vez mayores, con un
incremento cada vez mayor de la pobreza que conlleva a situaciones
también de extrema pobreza, nos demanda al mismo tiempo pensar
que estas condiciones de desigualdad no afectan de la misma mane-
ra a todos/as los/as actores/as, sino que en cada conjunto social se
producen a la vez diferentes condiciones, impactos y soluciones, que
se generan a través de practicas y las consecuentes representacio-
nes sociales que cada actor/a o conjunto social establezca. Siendo
por ello que cada conjunto social establecera, producira y reproduci-
ra caracteristicas diferentes.

Por ello, se debe apuntar a un analisis que haga hincapié en todo el
posible conjunto de relaciones que afecta a un grupo determinado,
tanto de manera positiva como negativa.

Cada contexto es especifico. Mas alla de que se comparta cierta
condicién econémica similar a otros grupos, las estrategias que utili-
cen van a ser particulares de determinada comunidad, y las mismas
van a estar estrechamente relacionadas, no solo con las condiciones
materiales, sino con determinados aspectos simbolicos, culturales y
sociales, los cuales en muchas ocasiones llevan a innovar, producir y
reproducir determinadas practicas y representaciones sociales. Con
respecto a esto Eduardo Menéndez sostiene: “Consideramos que
si el punto de vista del actor/a supone, en términos metodoldgicos,
recuperar el significado producido por los actores/as, esto deberia
expresarse a través de todos/as los/as actores/as que estan intervi-
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niendo significativamente en una determinada situaciéon” (Menéndez,
1997: 248).

En este marco se generan las siguientes preguntas: éDe qué modo
las transformaciones sociales de las ultimas décadas han generado
espacios para la participacion de la mujer en los nuevos movimientos
sociales? ¢Como se establece el proceso de participacion de las
mujeres en los nuevos movimientos sociales en Argentina? éQué
practicas y representaciones sociales estan presentes en los mo-
vimientos sociales con respecto a la participacion de las mujeres?

Para ello, entre otros instrumentos, en el trabajo estaran presentes
voces de distintas mujeres que participan de Movimientos de Tra-
bajadores/as Desocupados/as del Conurbano de Buenos Aires, de
General Mosconi (Departamento de San Martin, Provincia de Sal-
ta), Tartagal (Departamento de San Martin, Provincia de Salta) y de
la Capital de la provincia de Salta, y mujeres que participaban de
Asambleas Barriales y Fabricas Recuperadas de la Ciudad Autono-
ma de Buenos Aires. Estas voces provienen de la realizacion de dis-
tintas entrevistas en profundidad y de grupos focales.

Impacto de la implantacion del neoliberalismo en América
Latina

La aplicacion del modelo econdmico neoliberal, y en especial su
generalizacion durante la década del ‘90, trajo como consecuencia
una aguda desigualdad y una polarizaciéon social creciente en las
sociedades de América Latina. Esta es una de las regiones del pla-
neta mas perjudicada por la intensificacién de la explotacion labo-
ral, el crecimiento inusitado de la desocupacion y el subempleo; el
predominio de grandes capitales privados, nacionales y extranjeros;
ademas de la implementacion de las privatizaciones de los servicios
publicos, incluyendo educacion, salud y las empresas del Estado.
Los procesos mencionados perjudicaron seriamente e implicaron un
deterioro creciente en la calidad de vida del conjunto de la sociedad,
y afectaron en particular a miles de mujeres y nifias/os.
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Breve resena de la situacion de la mujer en América Latina

Segun un informe elaborado por el Programa para el Desarrollo de
la ONU, en promedio, en Latinoamérica entre un 30 y un 45% de las
mujeres han sido objetos de violencia, ya sea fisica, sexual o psico-
logica. Este indice situa en el 41% a Colombia, el 28% a Nicaragua,
el 41% a Peru, el 27% a Haiti, el 22 % a Republica Dominicana y el
40% a Chile. En el caso de México, se eleva al 44%, pese a que el
caso de Ciudad Juarez es el mas notorio, el estado de Chihuahua, al
que pertenece esa localidad, no es el que tiene los indices mas altos
de asesinatos de mujeres de todo el pais (www.mujeresenred.net).

Por su parte las mujeres campesinas presentan multiples problema-
ticas. Segun sefala un estudio de la Organizacion de las Naciones
Unidas, en la actualidad la poblacién rural esta constituida por un
48% de mujeres, de las cuales el 38% son jefas de hogar. Estas
mujeres todavia tienen la responsabilidad exclusiva de las tareas de
cuidado y reproduccion, a las que se suman mas responsabilidades
en tareas productivas.

Las mujeres campesinas tienen un papel fundamental en la pro-
duccién de alimentos, son mujeres quienes producen el 70% de la
alimentacion familiar en los paises en desarrollo, y el 50% a nivel
planetario. A pesar de esto la pobreza, el hambre y la falta de reco-
nocimiento profesional, afectan de una manera muy importante a las
campesinas de todo el mundo en la consecucion plena y real de la
igualdad de oportunidades (http://viacampesina.org).

Las mujeres trabajadoras de la ciudad también presentan diversas
problematicas que deben afrontar en la vida cotidiana; en el afio
2002, el indice de feminidad de la pobreza en zonas urbanas entre
mujeres de 20 a 59 afios era superior a 100 en 17 paises de la re-
gion. Cerca del 50% de las mujeres mayores de 15 afios no tiene
ingresos propios. Casi el 90% de los hogares con jefatura femeni-
na no tenia cényuge. En los hogares con jefatura masculina solo el
13% estaba en esta situacion. Las mujeres enfrentan mas dificulta-
des para ingresar al mercado laboral. Para el afio 2002, la tasa de
desocupacion urbana femenina era de 12,6%, cerca de tres puntos
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porcentuales mas que la masculina. Esta brecha aumento respecto
de los afios anteriores (CEPAL, 2007).

Las tendencias generales muestran que las mujeres dedican aproxi-
madamente dos terceras partes de su tiempo (70%), contra un 30%
del tiempo destinado por los hombres, al trabajo no remunerado en
el hogar y cuidados familiares, con lo cual invierten mucho menos
tiempo en trabajos remunerados. Las mujeres son el 90% de las
responsables de las tareas del hogar.

Generalmente son las mujeres mas pobres y las mas jovenes con
hijos las que deben dedicar mas tiempo a los trabajos no remune-
rados. Esto afecta el desarrollo de las capacidades de las mujeres
en lo personal (formacion, descanso, etc.) y su participacion social y
politica (Aguirre, 2007).

Argentina

Las politicas neoliberales implementadas en Argentina muestran ser
una parte mas del panorama trazado en el territorio latinoamericano.
A lo largo de estas décadas, se han venido deteriorando derechos
conquistados por trabajadoras y trabajadores, afectando de manera
especial a las mujeres. No se trata sélo del desempleo, sino también
del crecimiento de la precariedad de los puestos de trabajo, que
forma parte de un rasgo estructural del pais. Este fendmeno se tra-
duce en una enorme agudizacion de la desigualdad. Las situaciones
de vulnerabilidad por las que atraviesan las mujeres son multiples e
incluyen diversos fenomenos que deterioran considerablemente la
calidad de vida y los procesos subjetivos de las mismas.

En general los indicadores de equidad de género en lo que respecta
a la participacion economica (a igual trabajo, igual salario), la opor-
tunidad economica (las oportunidades y condiciones de acceso al
mercado laboral), el fortalecimiento politico (la participacion efectiva
de las mujeres en instituciones y lugares de decision), el derecho a
la salud, dan cuentan de la existencia de la brecha de géneros en
Argentina.
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Las situaciones de vulnerabilidad de las mujeres son multiples e in-
cluyen diversos fendmenos que afectan considerablemente la cali-
dad de vida y los procesos subjetivos de las mismas. Miles de mu-
jeres deben enfrentar situaciones tales como abuso sexual, incesto,
prostitucion, explotaciéon sexual y embarazos forzados/no deseados,
desfavorables condiciones laborales, sueldos menos remunerados,
etc.

Algunos de los datos expuestos a continuacion reflejan de algun
modo las diversas problematicas que sufren las mujeres argentinas.

Mas de doscientos crimenes contra mujeres se cometen cada
afio en Argentina y la mitad corresponden a asesinatos perpetra-
dos por sus parejas (www.clarin.com).

El numero de abortos provocados en nuestro pais llegaria a
500.000 por afio, segun cifras oficiales. En provincias como Jujuy,
Chaco y Formosa la mortalidad por abortos clandestinos alcanza
a 19,7 15,9 y 13,9 respectivamente. Estas tasas son similares a
las observadas en Paraguay y por encima de la registrada en la
mayoria de los paises latinoamericanos (sélo Haiti y Bolivia supe-
ran estos niveles de mortalidad). La razon es que la mortalidad
es uno de los derivados de las carencias que sufren los hogares
pobres y, especialmente, de la inadecuada atencion médica del
embarazo y el parto en la Argentina.

En los ultimos 6 afios, en todas las regiones urbanas de la Argen-
tina crecié la proporcion de mujeres que cumplen el rol de jefas
de hogar?, seguin surge de la Encuesta Permanente de Hogares
del INDEC. Porque del total de jefes de hogar del GBA un 27,6
por ciento eran mujeres hacia mayo de 2001, y un 31,7 por ciento
a fines del primer trimestre de 2007. (INDEC).

27 Jefe o jefa de hogar. Segun la nomenclatura del Instituto Nacional de Estadistica y
Censos (INDEC), es aquella persona que es reconocida como tal por el resto de los
miembros de la vivienda.
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Déficit de cobertura en la atencion en salud a la poblacion feme-
nina en situacion de pobreza, asi como la necesidad de visualizar
el impacto que tiene sobre la salud la violencia familiar.

Un informe de la Organizacion Internacional del Trabajo (OIT) pu-
blicado en marzo de 2007, sostiene que Argentina es el pais de
la regién sudamericana con mayor brecha salarial por razones de
sexo, llegando esta desigualdad de ingresos hasta un 39% en
detrimento de las mujeres.

La incidencia de las politicas de ajustes en las mujeres
trabajadoras

Las politicas de ajuste y los procesos privatizadores han conmovi-
do desproporcionadamente a las mujeres. Las mujeres trabajadoras
son las primeras en ser despedidas tras la privatizacion?®. Por otra
parte, otro fendmeno que las afecta particularmente es la precari-
zacion laboral. En este sentido, a menudo, una prueba de embarazo
obligatoria forma parte del proceso de seleccion. La flexibilizacion
laboral afecta considerablemente a las mujeres que aun tienen traba-
jo formal en Argentina. En este escenario las empresas nacionales y
extranjeras prefieren contratar a mujeres, ya que su sueldos suelen
ser muchos mas bajos. En general, las mujeres trabajan por un sa-
lario menor que los hombres. Ademas, por falta de alternativas las
mujeres trabajan en peores condiciones laborales que los hombres.

28 El estancamiento en la tasa de actividad femenina (mujeres en edad de actividad eco-
nomica que buscan trabajo) fue el dato mas claro y relevante que ayudé a demostrar
que los buenos tiempos de la macroeconomia no son tan prosperos para mas de la
mitad de la poblacion del pais. De acuerdo con datos del INDEC, la tasa de actividad
femenina del aflo 2006 disminuyé en comparacion con la de 2003. En 20086, el indice
se ubico en 49,8 por ciento, mientras que hace cuatro afios estaba en 50. En cambio,
para los hombres, la tasa de actividad crecio del 74,5 por ciento en 2003 al 75,4 por
ciento en 2006. En linea: www.paginal2.com.ar
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Las voces y las miradas de mujeres luchadoras: fortalezas y
debilidades

Las politicas neoliberales han influido considerablemente en el de-
sarrollo y el devenir de las sociedades latinoamericanas. Frente al
contexto especificado en relacion a las ultimas décadas, se debe
tener en cuenta que el escenario nunca es homogéneo, que existen
ambivalencias, contradicciones, influencias y presencias tanto con-
servadoras como transformadoras.

Todo contexto histérico a su vez es dinamico, productor y generador
de resistencias, de procesos que tienden a transformaciones. Esta si-
tuacion propiciara el surgimiento de las denominadas “nuevas formas
de protesta social” y “nuevos/as sujetos/as sociales”, que despliegan
novedosas estrategias de participacion y lucha para hacer escuchar
sus reclamos y enfrentar los sucesivos ajustes estructurales.

En estos puntos de resistencia nos encontramos con nuevos institu-
yentes, que en la mayoria de los casos son protagonizados por muje-
res. La presencia de las mujeres en los nuevos movimientos sociales
propone la reflexion de la configuracion, la dinamica, las necesidades
y las practicas de los/as sujetos/as sociales involucrados en este
proceso.

Las mujeres, como sector especifico de la poblacion, han ocupado
en los ultimos afos un lugar destacado en la vida social. No so-
lamente han mostrado una imagen publica que la cultura patriarcal
les habia cancelado, sino que ademas se han conformado como un
sujet@ social protagonista.

Las mujeres han sido protagonistas en los movimientos de trabaja-
dores desocupados, en las asambleas barriales y en las numerosas
recuperaciones de fabricas que acontecieron en los ultimos afos.

En este proceso no se puede dejar de mencionar la presencia del
Movimiento de Mujeres Agropecuarias en Lucha, que nacio en la pro-
vincia de La Pampa, Argentina, en el afio 1995, resistiendo la expro-
piacion de las tierras embargadas por procesos de endeudamientos
con las bancas oficiales y privadas, y que esta conformado por mu-
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jeres pequefias y medianas productoras o esposas de productores
agropecuarios.

La presencia de las mujeres es significativa y enhebra nuevos desa-
fios sociales, politicos y culturales al calor de luchas emancipatorias.
La participacion de la mujer en los escenarios publicos es uno de los
aspectos que caracterizan los contextos actuales.

En este contexto, uno de los sujetos que participa activamente den-
tro de los nuevos movimientos sociales son las mujeres. Las mujeres
desde su participacion cuestionan y desafian fuertemente determina-
das representaciones sociales vigentes. Se entiende por representa-
cion social un conjunto de sistemas de referencia para interpretar lo
que sucede, categorias para clasificar las circunstancias, fenémenos
e individuos con quienes debemos tratar, teorias para establecer he-
chos sobre ellos, etc. La nocién de representacion social nos situa
en el punto donde se articula lo psicologico con lo social. Las re-
presentaciones sociales se definen por su contenido (informaciones,
imagenes, opiniones, actitudes, etc.). Pero también se define como
una relacion entre sujetos: es la representacion que se forma un su-
jeto de otro sujeto. Las representaciones no soélo expresan relacio-
nes sociales, sino que también contribuyen a constituirlas (Jodelet,
1984).

Es en este sentido que las mujeres a partir de sus practicas se po-
sicionan activamente frente a la condena del silenciamiento y ais-
lamiento que intentd instaurar la hegemonia neoliberal. Pero tam-
bién disputan, resisten y se rebelan ante ciertas representaciones y
mandatos sociales milenarios relacionados con el orden patriarcal,
ya que en nuestra sociedad persisten representaciones y practicas
sociales que cristalizan que la tarea encomendada y destinada para
la mujer es el cuidado exclusivo del hogar, su dedicacién y proyecto
suele restringirse exclusivamente al &mbito privado. Siguiendo esta
linea de reflexion, Basaglia comenta: “(...) la mujer al ser considerada
cuerpo-para-otros, ya sea para entregarse al hombre o procrear, es
algo que ha impedido a la mujer ser considerada como sujeto his-
térico social, ya que su subjetividad ha sido reducida y aprisionada
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dentro de una sexualidad esencialmente para-otros, con la funcién
especifica de la reproduccion®®”.

Frente a esta realidad, las mujeres en el contexto actual participan
fuertemente en la vida social y en las organizaciones sociales presen-
tes. Es alli donde se visualiza también la coexistencia de represen-
taciones sociales tradicionales y representaciones sociales novedo-
sas. Esto se evidencia en los relatos de algunas de las mujeres como
por ejemplo los siguientes:

Se fue abriendo la posibilidad de participar. La mujer es la que
toma el mando por sus hijos. (...) Participan alrededor de 500
personas, mas o menos 300 son mujeres...

Asambleista de San Telmo 20 de Diciembre.

Lo interesante es que nosotras si pudimos canalizar muchas
cosas, son 200 madres que intervienen, empiezan a compro-
meterse, se organizan, estan participando.

Asambleista de Lezama 20 de Diciembre.

Yo pienso que todas las mujeres empezamos por lo mismo, to-
das por igual, porque todas pasdbamos por la necesidad. En
mi caso, por suerte mi marido, siempre trabajé en empresas
privadas, o sea que yo no lo pasaba tanto, pero me dolia ver
a mi familia que pasaba por eso, mis hermanos, mis cufiados,
que no tenian trabajo, los chicos que no podian ir a la escue-
la, no tenian cédmo ir a la escuela, porque les faltaban ntiles.
Entonces sufria en carne propia lo que ellos pasaban, por eso
me fui a la lucha. Yo pienso que lo que pedimos es lo justo, no
pedimos de mas.

Integrante de la Unién de Trabajadores de Desocupados,UTD
General Mosconi, Salta.

La mayoria de las mujeres comienzan a participar en estos espacios
—como sostienen—, “por necesidad” o “para resolver determinados

29 Basaglia, F. (1985). Muijer, locura y sociedad.
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problemas relacionados con la subsistencia de sus hijos e hijas”. Es
decir, que su participacion esta relacionada con representaciones
sociales construidas en torno al rol de las mujeres como cuidadoras,
protectoras, etc. A partir de alli, muchas mujeres desde las practicas
que van asumiendo en sus propias organizaciones sociales, van to-
mando conciencia y descubriendo nuevos lugares de participacion,
de vida. En el participar se juega un papel clave, las mujeres comien-
zan a repensar su propia realidad, su vida cotidiana, los vinculos que
generan y las diversas problematicas con las que se encuentran.

En este sentido, la participacién funciona como un elemento
fundamental que amalgama practicas culturales creativas-productivas
(Sirvent, 1999).

De esta manera, algunas mujeres van asumiendo la importancia de
reflexionar sobre la dimension de género. Van descubriendo que la
realidad biolégica no basta para explicar el comportamiento diferen-
ciado de lo masculino y lo femenino en la sociedad. Visualizan que
el poder esta distribuido de manera desigual entre los dos sexos,
comienzan a cuestionar el por qué las mujeres ocupan por lo general
puestos de inferior categoria en la organizacién mas amplia de la vida
social y también en las organizaciones sociales (partidos politicos,
movimientos sociales, etc.) (Gebara, 2000).
En relacion a esto se escucha:
Veo que la mujer puede. Puede hacer mas que lavar y planchar
y cocinar en la casa para los hijos. Yo creo que es real. Lo estoy
sintiendo ahora y lo estoy viviendo. Descubri mi lado dormido
y ahora que esta despierto no pienso parar.
Integrante de empresa recuperada por las y los trabajadores.

Nosotras nos fuimos dando cuenta que somos doblemente
explotadas porque también tenemos que afrontar las tareas
de nuestras casas, dedicarnos a nuestros hijos. Como mujeres
tenemos muchas problematicas.

Integrante de Movimiento de Mujeres Trabajadoras
Desocupadas Tartagal, Provincia de Salta.
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Cabe destacar que dicho proceso, en la practica no resulta facil,
ya que implica un fuerte trabajo que incluye procesar y aceptar las
desigualdades de géneros existentes en las mujeres; en las esferas
macrosocial, microsocial, y sobre todo personal. Este proceso atafe
también al interior de los propios movimientos sociales, debido a que
los mismos se transforman o se tendrian que transformar en un lugar
privilegiado para cuestionar y ensayar nuevas dinamicas relacionales
que incluyen luchar, ya no solo por mejores condiciones de vida en el
sentido econdémico; sino también optar por relaciones sociales mas
equitativas, sin jerarquias, sin discriminaciones, sin desigualdades.

En relacién a lo dicho:

La discriminacién tiene que ver con una de las formas de do-
minacién, el machismo. Nuestra cultura es predominantemen-
te machista. Por ejemplo, en las asambleas hay muchisimas
mujeres participando, haciendo cosas; pero en los espacios
donde se hacen discursos y se habla de proyectos politicos,
generalmente son hombres. Sélo basta con armar un palco en
la Plaza de Mayo y que vayan distintos representantes a hacer
discursos para ver que el desfile generalmente es de hombres,
y esto tiene que ver con esta estructura machista que tenemos
como sociedad. Es un desafio de todos los dias para nosotros
y fundamentalmente para las mujeres, no sélo el proponernos
cémo cambiar la relacién con los compafieros, cémo discutir
el tema de los roles, sino también pensar en qué medida re-
producimos esta educacién machista con los hijos, entre veci-
nos, en las asambleas.

Integrante de un MTD del conurbano de Buenos Aires.

Nosotras trabajamos con mujeres. Trabajabamos sobre la lu-
cha de las mujeres. Los puntos clave que teniamos nosotras
eran sobre la salud, las violaciones, los maltratos fisicos, por-
que acd lo que se enfoca mas es el tema, no se, yo lo veo como
machismo. El hombre es muy machista y a las mujeres no nos
dan participacién. Después viene el tema de la bebida, el alco-
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hol, que ahora se estd viendo en la adolescenciay en los chicos.
No hay control, no se si es por la desocupaciéon que tenemos
que a lo mejor los lleva a eso.

Integrante de la UTD de General Mosconi, Provincia de Salta.

Parecen ser las mujeres quienes por su historia adquieren la capa-
cidad de escuchar y hacerse escuchar, hacen importantes aportes
desde lo vivido en lo cotidiano y logran implicarse en lo que sucede,
demostrando que “pasion” y “razon” no son cuestiones contrapues-
tas, mas bien se entrelazan para transformar lo instituido, generando
novedosas practicas instituyentes. Poniendo en primer plano la crea-
tividad logran demostrar como la imaginacion radical esta también en
la base de otra capacidad extraordinaria del ser humano: el simbo-
lismo. Desconocer por ejemplo la creatividad del ser humano singu-
lar, asi como también la creatividad a nivel histérico social, produce
en muchas ocasiones escepticismo y anomia (Castoriadis, 1996).

Un sello particular lo imprimen las mujeres. Por la cantidad que par-
ticipa en las marchas y tareas, pero sobre todo por el despliegue de
iniciativa en las organizaciones. Las mujeres en los nuevos movimien-
tos sociales dan cuenta de la capacidad de producir hechos origina-
les, de poner a producir la creatividad necesaria para toda actividad
humana capaz de promover cambios integrativos desde el trabajo
cotidiano y las interpersonales.

Entre diversas actividades, son las mujeres quienes organizan y pre-
paran las ollas populares, ollas en las que se cocinan mucho mas que
los alimentos. Ello lo sugiere una de las tantas mujeres de la cocina
de la resistencia a quien se le pregunta:

éCual es el secreto de su comida para que salga tan sabrosa? dla
frescura de los alimentos? étener en cuenta los diferentes tiempos
de coccion de dichos alimentos? élos condimentos que agrega?, a
lo que ella responde: “No, no... el fuego, porque una lo va mantenien-
do vivo, lo va avivando. Avivar el fuego, renovar” (Relato de una mujer
integrante un Movimiento de Trabajadores Desocupados Capital de
Salta).
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En el trabajo territorial las mujeres son las primeras emprendedo-
ras. Desempefan un papel fundamental en el trabajo comunitario,
reconstruyendo lazos sociales, generando redes sociales. Van cons-
truyendo, no sin dificultades, un lugar donde motorizar acciones para
el cambio politico, social y cultural. Los conocimientos que aportan
acerca de la comunidad son un componente importantisimo para el
trabajo local. Trabajar con la comunidad y conocer los rasgos cul-
turales, las costumbres, sus creencias, la memoria colectiva de la
comunidad etc., supone un aspecto relevante para generar procesos
de confianza y volcar de una manera positiva las acciones que se
emprenden. Ensayan desde la actualidad nuevas relaciones sociales
emprendidas desde la vida cotidiana, y al mismo tiempo se van reva-
lorizando y recreando nuevas representaciones sociales en relacion
al hacer politica, desmitificando el falso dilema entre lo politico y lo
afectivo.

Las mujeres le agregan calidad al lazo, se relacionan con lo
personal desde los afectos, mas alla de la asamblea.
Integrante de la asamblea Plaza Dorrego.

Es increible muchas mujeres llegaron en situaciones limites
(..) no se arreglaban, ahora se visten, se plantan y dicen no....
el hecho de ser pobres no nos anula los derechos. Y muchas
personas se dan por vencidas pero tratamos de levantar la au-
toestima.

Integrante de la asamblea de San Telmo, 20 de Diciembre).

La participacidén en los cortes de ruta, en mi caso, me iba a las
7, 8 de la mafana, porque mandaba a mis hijos a la escuela y
me iba a la ruta, volvia a la noche a verlos, prepararlos y me
iba de nuevo a la ruta, hasta las 7 de la mafiana a prepararlos y
de nuevo a la ruta, asi era, idas y venidas. En la ruta preparaba
la comida para la gente, buscaba los viveres. Los muchachos
estaban muy cansados, entonces nosotras los ayudabamos a
hacer guardia a ellos.

Integrante de la UTD, General Mosconi, Salta.
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Muchas desempefan diversas tareas. En general se encargan de
organizar los roperos comunitarios, los comedores comunitarios, las
ollas populares, talleres productivos, talleres educativos, espacios
culturales, etc. Desde este lugar se puede pensar el importante apor-
te que realizan para generar procesos de participacion social. En el
hacer van quebrando la apatia participativa que relega a la mujer
exclusivamente al espacio privado e individual.

La participacion de las mujeres en los espacios mencionados genera
diversas consecuencias subjetivas. Muchas de ellas van descubrien-
do sus potencialidades silenciadas por afios en el proceso de lucha
y resistencia, a la vez que van descubriendo que en el colectivo mu-
chos de los problemas vividos desde la singularidad, individualidad,
soledad, se entrecruzan, se comparten y son similares. Van gene-
rando procesos de fortalecimientos colectivos donde los dolores, la
critica y la autocritica estan presentes, pero también las felicidades,
los afectos, las alegrias, la revalorizacién de sus cualidades y sus
capacidades.

Los relatos lo demuestran:

Nuestra intencidn es trabajar esto con otras mujeres, para que
no se sientan condicionadas. Que tengamos conciencia que
nosotras las mujeres tenemos mucho que dar, valemos mu-
cho, que podemos. Ese es uno de los objetivos que tenemos
como organizacién. Las mujeres tenemos que convencernos
que nosotras podemos y lo tenemos que hacer. No tenemos
que someternos a nadie, ni al marido, ni al patrén, a eso que-
remos llegar.

Integrante del Movimiento de Mujeres Trabajadoras
Desocupadas, Tartagal, Salta.

Es increible, muchas mujeres vienen en situaciones limites,
gente que no se arreglaba, mujeres jévenes que no decian
nada y empiezan a tener la autoestima alta (...). El hecho de
que se genere mayor autoestima (...) te ayuda a crecer.
Integrante de la Asamblea San Telmo, 20 de Diciembre.
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Una de las dificultades presentes: “No todo es color de rosa”

En este devenir aparecen ciertas dificultades en las mujeres a pesar
de todos los logros relatados. Uno de los problemas mas frecuentes
gue se presentan, es que en su gran mayoria contintian sosteniendo
en solitario diversas actividades, es decir con escasa o nula colabo-
racion de los hombres, de sus comparieros. Quizas porque alli ope-
ran las representaciones sociales tradicionales en lo que respecta
al cumplimiento de los roles tradicionales. Por ejemplo, encargarse
de tareas tales como cocinar o emprender roperos comunitarios o
tematicas vinculadas al cuidado y prevencion en salud.

Es decir, el proceso es complejo porque si bien las mujeres salen al
espacio publico, comienzan a participar activamente, se involucran
con otras y otros, descubren espacios nuevos, generan nuevos lazos
sociales etc. al mismo tiempo contindan estereotipadas ciertas fun-
ciones y roles relacionados con el género.

Otra problematica que se evidencia es que la voz de las mujeres den-
tro de las organizaciones, a veces, queda relevada solamente para
determinadas actividades.

Frente a esta realidad se requiere reflexionar y analizar el protago-
nismo y la participacion de las mujeres a nivel social y politico en
los movimientos sociales, teniendo en cuenta la categoria de sincre-
tismo, entendida como la articulacion de elementos tradicionales y
alternativos, en la que se condensa la suma de responsabilidades
privadas y publicas superpuestas y en tension contradictoria (Lagar-
de, 2000).

Generalmente, en muchas ocasiones las mujeres quedan subordi-
nadas a las voces masculinas. Esto se evidencia en la toma de la
palabra en los espacios publicos. En la difusion mediatica aparece el
hombre como portador de la palabra del movimiento y pareciera que
la figura de la mujer y el forzoso trabajo cotidiano que ellas mismas
realizan en sus propias organizaciones queda en segundo plano o
directamente invisibilizado. Dicha situacion demuestra como la reali-
dad de los/as sujetos/as sociales es permeable a la contradiccion y
en muchos casos a la reproduccion de practicas hegemonicas.
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Muchas veces también, en la valoracién de la mujer, es decir,
desde dénde se mira a una mujer, desde donde se la tiene en
cuenta, prevalece lo que te da la prensa, lo que te da esta cul-
tura machista: el cuerpo como objeto de consumo. Si bien pa-
reciera que falta mucho todavia para romper y para proponer-
nos vivir desde otras relaciones, estamos en ese camino.
Integrante de MTD del Conurbano Bonarense.

Participé en el movimiento piquetero. Pensé que ahi podiamos
trabajar, pero es mucho el maltrato. No existe una politica ha-
cia la mujer, hacia el género. Yo participé y peleé por una co-
mision de la mujer. Porque desde el movimiento se trabaja a
través de la comisién de la vivienda, comisién de la juventud,
hay cincuenta comisiones pero resulta que con la comision de
la mujer no estaban de acuerdo, casi me comen.

Integrante de organizacién barrial de Conurbano Bonarense.

En algunos de los nuevos movimientos sociales aparecen aspectos
resistenciales, en relacion a la importancia de trabajar al interior de
los movimientos las problematicas de género. En general, una de las
debilidades de los nuevos movimientos sociales es la acentuacion
y la preocupacion por las urgencias inmediatas, razén por la cual
se suelen postergar “ciertos temas” y nos se los aborda como la
situacion lo requiere. Pero por otro lado, también en los movimien-
tos sociales que buscan una trasformacion de la sociedad, aparecen
fuertes e intensas representaciones sociales que contribuyen a crear
una red de significados que generan una jerarquizacion de deman-
das, reclamos y luchas a realizar. Por ejemplo, por lo general no se
piensa en la necesidad de trabajar en pos de la disolucion del siste-
ma patriarcal y de la consecuente desigualdad establecida entre los
géneros, como un aspecto para lograr una sociedad mas igualitaria
para todas y todos; sino que mas bien se lo representa como un
elemento amenazador de la unidad que al interior del movimiento se
establece, se lo piensa como un aspecto que vendria a quebrar la
organizacion o como un hecho de poca importancia que no requiere
ser analizado y trabajado desde su especificidad.
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Es posible que el proceso de participacion produzca en las mujeres
un fortalecimiento subjetivo que permita el desarrollo de capacida-
des y recursos para controlar o enfrentar las diversas situaciones de
vida, actuando comprometidamente, critica y concientemente, bus-
cando lograr la transformacién del entorno y de ellas misma. (Mon-
tero, 2003). Dicho proceso requiere que se lo acomparie con un tra-
bajo de reflexion, de elaboracion grupal, que intente a la vez generar
procesos de cambio.

Estos procesos requieren que las mujeres organizadas vayan re-
construyendo las feminidades aprendidas y asumidas, a través del
analisis y cuestionamiento de las representaciones sociales vigentes
en la sociedad actual. Ya que como sostiene Denise Jodelet: “las
representaciones sociales permiten aprehender las formas y conte-
nidos de la construccién colectiva de la realidad social. Sin perder
de mirada, los recursos que ofrece para dar cuenta de las practicas
cotidianas (individuales, grupales, o colectivas) desplegadas en el
espacio publico y privado, e intervenir sobre ellas en una perspectiva
de cambio” (Jodelet, Denise. 2002-16).

El proceso de fortalecimiento puede desembocar en la exigibilidad
por parte de ellas de asumir el tema de las relaciones intergenéricas
en las organizaciones sociales. En el sentido de generar un trabajo
que incluya la reflexion de las redefiniciones que estan sufriendo las
representaciones sociales y las identidades de género tradiciona-
les y se puedan visualizar, aceptar y reconocer las transformaciones
existentes. Dicho trabajo permitira revisar por qué tantas mujeres
estan en los movimientos y dénde estan, en qué instancias estan,
como participan, qué obstaculos encuentran, etc. Problematizar por
ejemplo, por qué las mujeres estan mas presentes en los trabajos de
base y no en las direcciones de los movimientos. Por qué las mujeres
estan en los sectores de educacion, en los sectores de formacion,
salud y no estan en las finanzas del movimiento, no estan también en
la produccion. Ya que en términos generales, son pocas las mujeres
que estan en estos sectores.
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A modo de cierre

Por lo expuesto, es necesario tener presente el concepto de género,
ya que el mismo esta relacionado con la puesta en evidencia de rela-
ciones de poder y desigualdad estructural entre los sexos, cuyas ma-
nifestaciones alcanzan todas las esferas de la vida social y privada,
a tal punto que su erradicacion es parte de los compromisos éticos
impostergables de las sociedades y, mas aun, de los movimientos
sociales comprometidos por la emancipacion.

Los movimientos sociales tendran que trabajar fuertemente sobre las
problematicas de géneros que los atraviesan. Para abordar estas te-
maticas se requiere desarrollar espacios en los que se priorice el dia-
logo, la polifonia, la capacidad de reflexionar sobre los multiples as-
pectos que suscitan el tema, en un marco de respeto y compresion.

Son temas dificiles de trabajar porque involucran la vida cotidiana de
cada uno de |@s miembr@s que conforman los movimientos.

El contexto actual requiere que los movimientos sociales que buscan
la emancipacion, reflexionen sobre el desafio de analizar y compren-
der la realidad que vivimos desde su complejidad. Entendiendo a la
vida humana como una compleja articulacién de procesos historico-
sociales de produccion y reproduccién de si misma, en la que surgen
tensiones, conflictos que motivan acciones de reparacion o transfor-
macion (Samaja, 2004).

Paralelamente, se presenta la necesidad de superar la dificultad para
incorporar en el andlisis social y politico lo no-racional, pasional y

afectivo que, no obstante, también es constitutivo de la politica (La-
clau, 2005).

Resulta imprescindible generar iniciativas que colaboren con la trans-
formacion y con la creacion de nuevas relaciones sociales, teniendo
en cuenta que todo proceso de participacion intenta, precisamente,
ejercer el poder de actuar y transformar la realidad desde una pra-
xis liberadora. En dicho proceso se tendra que tomar en cuenta la
dimension de poder que se establecen entre los sujetos sociales.
Como también sera necesario articular participacion-poder-géneros.
Recurrir al pensamiento feminista aportara elementos para conocer
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y reflexionar en profundidad sobre estas problematicas. En la misma
iniciativa, se necesitara trabajar y desgarrar las creencias, las repre-
sentaciones sociales que se relacionan con el feminismo. Por ejem-
plo, que el feminismo trata de colocar a las mujeres en una posicion
de superioridad respecto a los varones. Es un trabajo que resulta
imprescindible emprenderlo, ya que en muchas ocasiones son las
mujeres mismas las que sostienen este imaginario. Obviamente, sin
perder de vista que las representaciones sociales se producen, se
recrean, se modifican en el curso de las interacciones y las practicas
sociales de status ontologicos (Castoriadis. 2003).

Pensar la emancipacion en el escenario actual exige la presencia
de representaciones y practicas sociales que desafien y cuestionen
lecturas y miradas de la realidad en términos de esquemas de pen-
samientos-accion binarios, esquematicos, jerarquicos e inmutables.
Las lecturas de la realidad, que se aferran a certezas eternizadas
y portan verdades universales, homogeneizantes y reduccionistas,
facilitan la concrecion de mecanismos de control de un sistema ba-
sado en la injusticia, la expropiacion, la opresion, la explotacion y la
aniquilacién del diferente.

Asumir esta posicion implica romper con concepciones y practicas
reduccionistas, que tienden a mirar las configuraciones sociales, cul-
turales, politicas, econdmicas, étnicas, genéricas, privadas, publicas,
personales, colectivas, etc., dicotomicamente, de manera aislada y
sin conexion alguna. Paralelamente, otra de las problematicas que
debe saldar el movimientos social, es la jerarquizacion de determina-
das reivindicaciones, ya que no basta con enlazar diversas problema-
ticas, si en ultima instancia existe un trasfondo en el imaginario social
que presentan los movimientos sociales que considera a algunas de
ellas, como fundamentales y a otras como secundarias. Con lo cual
el resultado inmediato, conlleva a no trabajar integralmente desde
la complejidad que se presenta, con el pretexto que la supuesta
superacion de aquellas que se consideran fundamentales inexora-
blemente subsanara aquellas reivindicaciones y opresiones que se
consideran secundarias.
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En términos generales, en la historia de los movimientos sociales, y
en el escenario actual, aunque en menor medida, se han considerado
a las demandas feministas, de los pueblos originarios, ecologistas,
etc., como meros apéndices del unico motor de la historia, la lucha
de clases. Sin desmerecer la importancia de la misma, es fundamen-
tal reconocer las multidimensiones que presenta la sociedad actual y
aquella que vamos construyendo desde un paradigma emancipador.

En este camino, uno de los desafios que se le presenta a los movi-
mientos sociales es articular en sus luchas los objetivos del movi-
miento de mujeres y del feminismo, razén que traera aparejado un
enriquecimiento y una mayor potencia en la lucha contra las todas las
desigualdades existentes, politicas, sociales, econémicas, culturales,
de géneros y étnicas.

Por ultimo, se entiende que en la actualidad tenemos un desafio im-
prescindible que es el hecho de recuperar o simplemente propiciar la
apertura a “voces” que aun siguen siendo deslegitimadas. Propician-
do y desplegando redes sociales de reconocimiento, cooperacion y
solidaridad, que se vinculen y luchen por los derechos humanos de
todas y todos.

En un contexto de incremento de la exclusién social, que resulta del
afianzamiento de la globalizacion neoliberal, se presenta priorita-
rio reconocer y trabajar contra todas las desigualdades existentes,
como una tarea de coherencia y corresponsabilidad para quienes
reivindican el cambio social pues, a estas alturas, el entendimiento
de las causas y efectos de las multiples formas de discriminacion es
ineludible incluso para la comprension de la geopolitica global, la ma-
croeconomia, la rearticulacion de lo social y los cambios culturales
(Leon, 2005).

Por ello, es prioritario construir un proyecto reflexivo sobre las signifi-
caciones y representaciones sociales de las identidades femenina y
masculina, junto con emprendimientos colectivos que den sentido a
las practicas cotidianas y permitan la reflexividad critica de las accio-
nes y politicas cotidianas que ponen un velo sobre las discriminacio-
nes y restricciones a las mujeres. Revisar los condicionantes socie-
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tales y culturales de la realidad psiquica y las diferencias corporales
posibilita otras posiciones subjetivas frente a las asimetrias entre los
sexos, las relaciones de poder y desigualdad. Visualizar a las mujeres
que participan en estos movimientos sociales, que realizan aprendi-
zajes que pueden traducirse en herramientas de transformacion de
su posicion de subordinacion genérica y revalorizar los espacios de
apoyo y colectivizacion de sus propias experiencias y problematicas
en donde la autoestima, la creatividad y el fortalecimiento de las mu-
jeres es posible. (Olivera, 1990). Al mismo tiempo aportar en la ge-
neracion de iniciativas que ayuden a la transformacion y a la creacion
de nuevas relaciones sociales, teniendo en cuenta que todo proceso
de participacion intenta, precisamente, ejercer el poder de actuar y
transformar la realidad desde una praxis liberadora.
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Mujeres Sin Tierra: Un feminismo campesino y
popular.
Didlogo con Etelvina Masioli, dirigenta del MST de Brasil

Roxana Longo

Etelvina Masioli es dirigenta del Movimiento de Trabajadores Ru-
rales Sin Tierra (MST) de Brasil y de la Coordinadora Latinoame-
ricana de Organizaciones del Campo Via Campesina (CLOC-VC).

¢;Como te integraste al movimiento?

Yo me integré al Movimiento de Trabajadores Rurales Sin Tierra
(MST) de Brasil en 1986, en sus origenes, al comienzo del proce-
so de construccion del movimiento. Yo provengo de una familia muy
numerosa, descendiente de inmigrantes europeos que provenian del
norte de ltalia. Fuimos a Espirito Santo, dentro del proceso de mi-
gracion que realizaba la gente a San Pablo, Espirito Santo, Minas
Gerais. Se migraba a aquellos lugares donde se encontraban las
grandes plantaciones de café. Mi familia se fue estableciendo como
Sin Tierra, trabajando para otros. Después de mucho tiempo, mi fa-
milia consiguié una pequefa parcela de tierra en Espirito Santo, pero
con 13 hijos no era posible sobrevivir. En esta cultura patriarcal, los
hijos varones cuando se van casando se van quedando en la propie-
dad, y las mujeres se casan y van a la propiedad de la familia de su
marido. En ese periodo, ya estaban casados tres de mis hermanos, y
vivian en la propiedad, por lo cual no era posible que todo el mundo
pudiera sobrevivir. En los afios setenta nosotros vivimos internamen-
te en Brasil un fuerte proceso de migraciones internas, de éxodo, y
de mucha propaganda del propio gobierno militar de ocupacion de
las fronteras agricolas. En ese periodo, el gran foco era la ocupacion
del centro-este del pais: Goias, Mato Grosso, Rondénia. El Gobierno
Federal incentivd mucho a través de su propaganda, y mucha gente
migré a Espirito Santo y al sur de Brasil. Ya en ese periodo habia
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avanzado la “revolucion verde”, pero especificamente se daba la ex-
pansion de la frontera agricola.

Mi familia, con tanta propaganda, vendio las nueve hectareas que
teniamos en Espirito Santo, y compramos en Rondénia 42 hecta-
reas. En ese contexto, en esos afios, como en los afios sesenta, se-
tenta, ochenta, tuvo mucha fuerza todo el proceso de la Teologia de
la Liberacion, de las Comunidades Eclesiales de Base. En Espirito
Santo yo ya comencé a participar, fue mi primera expresion militante.
Yo siempre la rescato con mucho orgullo. Nosotros vivenciamos ese
momento como un proceso muy importante del despertar de la con-
ciencia critica, donde una se ubicaba en el mundo, para entender las
injusticias, las opresiones.

Cuando fuimos a Rondénia en el afio 1981, nos instalamos en Ca-
coal, que es un municipio brasilero del estado de Rondénia. Luego
me integré a la Comunidad Pastoral de la Juventud, y fui a trabajar
a un Sindicato de Trabajadores Rurales. Ya me fui identificando con
el movimiento campesino. Fue un auge, una efervescencia en nues-
tro pais, de lo que fue la gestaciéon de lo que fue el Partido de Los
Trabajadores (PT), la Central Unica de los Trabajadores (CUT), que
junto con el proceso de la Teologia de la Liberacion fue despertando
conciencias, y la juventud se fue integrando a todo ese proceso. Ya
en Rondénia participé de todo ese proceso de construccion del Par-
tido de los Trabajadores, y muy rapidamente conoci a lideres vincu-
lados al Movimiento de los Trabajadores Sin Tierra. En ese momento
no estaba establecido el movimiento, pero eran lideres campesinos.
Después, en el afo 1984, los lideres campesinos vinculados a la
Pastoral de la Tierra participan del Primer Encuentro Nacional que
fue en Cascavel (estado de Parana), y alli comienza todo el proceso
de gestacion y creacion del Movimiento de Trabajadores Rurales Sin
Tierra (MST).

Yo entro a militar en la Pastoral de la Juventud, en el Partido de los
Trabajadores, nos fuimos identificando, y la conciencia fue crecien-
do. En 1986, como ya era una militante activa, recibi la invitacion de
lideres del Movimiento de Trabajadores Rurales Tierra. En términos
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generales, quien se integra al Movimiento de Trabajadores Rurales
Sin Tierra es por la necesidad de luchar por la tierra. Yo tengo una
particularidad. No es que no me hiciese falta, pero como ya estaba
en un proceso de militancia politica, de opcién politica, me integré
al Movimiento de Trabajadores Rurales Sin Tierra por las puertas del
diario Sem Terra.

En ese periodo, el movimiento ya tenia un diario Sem Terra, que era
editado mes a mes, de caracter nacional. Era una gran herramienta
de comunicacién para articular a un movimiento naciente. Se tenia,
como metodologia del diario, la instancia de crear en cada estado en
donde el movimiento se estaba gestando, lo que llamabamos “ce-
ladores”, los “guardianes” del diario Sem Terra, los comunicadores
populares. Se tenia la tarea de ser referencia en cada uno de los
estados, y que pudieran enviar los mensajes de cada uno de los es-
tados, las luchas, los procesos, y al mismo tiempo eran las personas
encargadas de la organizacion y la llegada del diario, garantizar que
llegara el diario a las comunidades. La tarea era facilitar, articular y
propiciar que el diario sea una herramienta de lucha, de formacién
y de informacion. Ese fue mi primer aporte, cuando en el afio 1986
entré en el MST. Yo en Rondénia fui la celadora del diario Sem Terra,
es decir, quien cuidaba de esa herramienta. Era una herramienta muy
importante, y nosotros, los comunicadores populares del movimien-
to, teniamos que hacer cumplir esa funcion. Era un diario editado en
San Pablo y se trasportaba por micros. Los militantes los traian. No
habia aviones. Los materiales se enviaban por fax. Desde cada uno
de los estados se mandaba material por correo postal. Era un trabajo
muy artesanal, muy dificil. De esa manera mi integré, y como venia
de una familia italiana muy comunicativa, que entablaba mucho el
dialogo, yo rapidamente me fui destacando en la militancia dentro del
movimiento en el area de comunicacion. Fue un paso muy rapido, y
personalmente fue muy veloz el proceso de estar como responsable
del diario, y comenzar a asumir tareas mas profundas y desafiantes
como militante. Comencé a ser responsable de procesos de forma-
cion en comunicacion. Organizabamos charlas sobre comunicacion
en los municipios donde trabajabamos el rol del comunicador. Al mis-
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mo tiempo, procurabamos que los diarios se difundieran en cada
uno de los lugares. Trabajamos muchisimo. Recuerdo que hicimos
campafias enormes. Rondonia llegd a tener el premio nacional del
estado que mas asignaturas obtuvo. El diario siempre sirvio como un
insumo interno, como una voz del movimiento y de la militancia, pero
también para dar a conocer al movimiento a toda la sociedad. Como
una herramienta de lucha, de informacion, de divulgacion. Entonces,
a través de esa tarea de aportar y desenvolver una tarea politica
en la comunicacién del MST, es que yo entro al movimiento. Fue
un proceso muy intenso. Luego de esa tarea, voy asumiendo otras
tareas de formacion, a ayudar en la organizacion de otros sin tierra
en el proceso de ocupacion de tierras. Es desde ese proceso que
una se va viendo cada vez mas desenvuelta, comprometida, y se va
destacando, y en un corto periodo ya tenia una tarea en la militancia.
Fui escogida para estar en la direccion del movimiento en Rondoénia.
Ese fue mi camino, y de ahi nunca mas paré. De hecho el movimiento
para mi —y para la enorme mayoria de todas las familias sin tierra, de
la juventud en esa época—, fue una gran esperanza, una gran escuela
de vida, donde se tiene la oportunidad de estudiar, de conocer, de
crecer la conciencia politica, de conocer el pais por las tareas del
movimiento, de participar de encuentros, etc., y desenvolverse en la
lucha politica, en la conciencia politica e ideoldgica.

Desde el primer momento, también, me fui identificando mucho con
la cuestion de la lucha de las mujeres. Como mujer, parte de una
familia campesina, joven. De esa familia tan grande, solamente yo
estoy en el MST. Muchos de mi familia —también sucedié con mu-
chas otras familias campesinas—, por no tener o ver perspectiva en el
campo, por no tener una pequefa propiedad en el campo, por la au-
sencia de politicas agricolas que favorecieran a familias campesinas,
dejaron el campo y se fueron a la ciudad a trabajar. De esa familia tan
numerosa, yo tuve mas oportunidades. Fui la primera que consiguid
tener un titulo superior de la familia. EI movimiento me dio esa posi-
bilidad. Por estar en el movimiento puedo acceder a una educacion.
La escolarizacion es un elemento fundamental de nuestra lucha, y
nuestra conquista. Incluso estudié pedagogia.
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Desde el primer momento me empecé a identificar con el movimien-
to. Yo solamente no estuve en el Primer Congreso del movimiento,
que fue en 1985. Después vivencié todo proceso, y contribui en la
construccion. Fui elegida como parte de Rondonia para ser parte de
la direccion nacional. Después me incorporo al colectivo nacional de
relaciones internacionales, junto con el comparero Egidio Brunetto,
recientemente fallecido. Constituimos el colectivo de Relaciones In-
ternacionales. También acompafiamos los procesos de formacion.
Impulsamos la Campana Continental 500 afos de Resistencia Indi-
gena y Popular, la construccion de la Coordinadora Latinoamericana
de Organizaciones del Campo (CLOC), la construcciéon de la Via
Campesina. Actuamos en formacion, en el colectivo de género. Des-
de el inicio venimos acompafiando este camino del movimiento en su
totalidad. También focalizado en el proceso organico, en la formacion
politica e ideoldgica, desde el trabajo de base, la lucha y la resisten-
cia. En este caminar, avanzamos en la construccién de esta identidad
de la mujer Sin Tierra, y la lucha como mujeres campesinas.

Tu propia experiencia de vida y vinculo con el MST reafirma que las
mujeres participaron histéricamente en este movimiento social

Si, desde el inicio. Yo puntualizo dos cosas que son fundamentales
en el movimiento. En un primer momento la gente no se da cuenta de
eso, ese aprendizaje, de las lecciones historicas que se dan con la
creacion de este movimiento. De la lucha de los pueblos del mundo.
Uno de los aprendizajes fue que nosotros no podiamos crear un mo-
vimiento jerarquico o un movimiento vertical, porque la experiencia
nos mostraba que no era posible. Tenemos que pensar que nuestro
movimiento nace en plena dictadura militar. Nuestro movimiento na-
cio en contrapunto a esa organizacion asesina de la Union Democra-
tica Ruralista (UDR). éCuantas vidas perdimos, por los asesinatos,
histéricamente en este pais? Nosotros aprendimos de eso. éQué
es lo que la burguesia y el latifundio siempre hicieron? No podemos
crear un liderazgo, para exponerlo a ciertas logicas. Por lo cual, una
estructura vertical no servia, por la magnitud de nuestro pais, por la
diversidad que existe. Nuestro movimiento tiene que ser colegiado,
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tienen que ser direcciones colectivas. Ese fue un gran aprendiza-
je. Otro aprendizaje enorme que adquirimos a través del estudio, la
reflexion y la vivencia, fue que nosotros no podemos crear un movi-
miento donde la filiacion sea individual. No es como en términos ge-
nerales sucede con los partidos, sindicatos, u otras organizaciones
de izquierda. En el caso del campo quien se afiliaba a los sindicatos
rurales eran hombres, el hombre como representante de la familia.
Hoy eso se modificé afortunadamente. En ese momento, la mayoria
de los afiliados al sindicato era varones. Por lo cual, no podiamos
crear un movimiento donde la afiliacion sea individual. La lucha por
la tierra, para que tuviera fuerza, debia ser una lucha de la familia y
no personal. La filiacion al movimiento es la familia. La identidad es
que la familia se inserte en la lucha, es estar en un campamento,
en la ocupacién de tierra. Ahi, nosotros sabemos quiénes somos y
con quiénes estamos. Nuestro mecanismo de cuidado, de accion, de
seguridad, es estar luchando con la familia. Cuando la gente decide
eso, en el movimiento hay una serie de fundamentos. Aunque origi-
nalmente no sea ése el fundamento, es decir la participacion de las
mujeres, pero lo cierto es que esa manera de organizacion permite
una gran participacion. Obviamente, en la ocupacion de la tierra, la
mujer entra en un proceso de enfrentamiento directo contra el latifun-
dio, contra el modelo. El campamento en nuestro movimiento es una
escuela de la vida y de la lucha. Al entrar, cada uno debe represen-
tarse a si mismo, y usted soélo se representa participando. Entonces,
en los nucleos de familia, no solamente los hombres son los que
tienen que participar, sino las mujeres, los y las nifias, los hijos gran-
des, jovenes, es decir, todos. Los campamentos demandan muchas
tareas: la organizacion de nucleos de base, la salud, la educacion, la
seguridad, la limpieza, la comida. Implica organizar campanas. Hay
muchas tareas.

En ese movimiento de la lucha, las mujeres se destacan. Crecen en
conciencia politica, se tornan sujetas politicas en la lucha, hay un
reconocimiento a su condicion como mujeres, como mujeres campe-
sinas. Desde el principio, hay un movimiento en la conciencia politica
de las mujeres, y se comienzan a problematizar sobre el género, las
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desigualdades. Aparece la interpelacion de cual es su papel en la
lucha, y muchas mujeres se destacaron como lideres. Inclusive en
muchas ocupaciones, la gran mayoria son mujeres, se destacan las
mujeres. Por qué? Porque aunque sea una familia, las mujeres son
las que se ocupan, y estan la mayor parte del tiempo en el campa-
mento, porque écomo realizas la lucha si no tienes comida, si no
cuidas a los nifios/as? Ademas, alguien tiene que salir a trabajar, y
alguien se tiene que quedar. Siempre sucede que el hombre sale, tra-
baja quince dias y vuelve. Las mujeres son las que mas se quedan en
el campamento. Sostienen la cotidianidad del campamento. Yo creo
que ese proceso permite que las mujeres participen activamente en
la organizacion.

Ustedes, junto a otros sindicatos, realizaron muchas luchas para ob-
tener la titularidad de la tierra para las mujeres, las campafas por la
desocupacién, la jubilacion como pequefias agricultoras trabajadoras.
Contdnos sobre ese proceso.

En el inicio del movimiento, estamos hablando de los afios ‘80, la
izquierda en Brasil tuvo un debate muy fuerte, una discusién en térmi-
nos de cuotas, sobre la participacion de las mujeres en los partidos,
en los sindicatos. Ese debate, en un primer momento, no tomo fuerza
internamente en el MST. Inclusive, como siempre fuimos un movi-
miento mixto, teniamos como orientacion que las mujeres del mo-
vimiento no tenian problemas de participar de otras organizaciones
propias de mujeres que ya existian en el campo, vinculadas a lo que
fue la Articulacion Sindical del Campo, antes del Departamento Ru-
ral que se forma en la CUT. Se va ampliando su forma de articulacion.
Nosotras, las mujeres, no nos problematizabamos por eso al princi-
pio, pero luego rapidamente las mujeres se comienzan a articular
como mujeres del movimiento. En un primer momento, como Secre-
taria Nacional de Mujeres, después como Colectivo de Mujeres. En
1985 se comienza a organizar la Asamblea Nacional Constituyente
de 1988, que fue una lucha importantisima en términos de recono-
cimiento de los derechos de las mujeres. Como fue la lucha por los
derechos de las mujeres trabajadoras del campo, la campafia por la
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documentacion, el salario para las mujeres en estado de gestacion,
la jubilacion de las mujeres campesinas, en ese proceso nosotros
participamos junto a otros sectores del campo. En ese periodo, que
fue en el afio 1984, 1985, nosotras como mujeres del MST partici-
pamos activamente en la creacion de lo fue la Articulacion Nacional
de las Mujeres Trabajadoras Rurales (ANMTR). Muy importante fue,
porque ahi ya éramos las mujeres de los movimientos sociales mix-
tos, del MST, del Movimiento de Afectados por las Represas (MAB),
del Movimiento de Pequefios Agricultores (MPA), y las organizacio-
nes propias de mujeres mucho mas concentradas en la zona sur del
pais, en el Mato Groso de Sur, Rio Grande del Sur y Santa Catarina,
Parand, en Sao Paulo, y teniamos en el Nordeste una articulacion
grande de las mujeres trabajadoras rurales. Nosotras constituimos la
Articulacion Nacional de las Mujeres Trabajadoras Rurales (ANMTR),
en un encuentro nacional muy importante y bonito en Sdo Paulo,
Cajamar, que fue una divisoria de agua. Fue una pelea muy fuerte
entre nosotras, las mujeres de los movimientos sociales mixtos, y las
ONG fundamentalmente del nordeste Brasilero, que dominaban el
movimiento propio de las mujeres, con toda esa cuestion de género
mucho mas ligada a la cuestion de la sexualidad, del cuerpo, del
placer, pero sin un proceso de lucha, de resistencia, de auto-orga-
nizacion. En ese encuentro nosotras rompemos. Nuestro debate es
de género, pero anclado en un proceso de lucha de clases. En ese
encuentro, precisamente, tuvimos mucha fuerza. Tuvimos un proceso
muy importante de articulacién de las mujeres en el pais, que fue
muy bonito. Ese proceso nos sirvio mucho para entender género y
clase, y visibilizar sus entrecruzamientos. Entender y reconocernos
en un proceso de lucha de clases como mujeres. Como articula-
cion, desenvolvimos campafias de documentacion, ya que la mayoria
de las mujeres campesinas no tenian documentos, para el acceso a
proveeduria, a la seguridad social, al reconocimiento como mujeres
agricultoras. Fueron luchas importantes que aportaron al proceso de
articulacion de las mujeres. La verdad es que esa articulacion funcio-
no desde 1985 hasta el 2004.
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En el afio 2000 hicimos un gran campamento nacional articulado por
nuestras mujeres de la coordinacion nacional, con cerca de 5.000
mujeres de todo el pais. Acampamos en el centro de la Explanada de
los Ministerios. Ubicamos una enorme carpa, y realizamos un debate
politico. Luego fuimos a diversos ministerios denunciando e instalan-
do nuestras reivindicaciones. Fue fuerte.

Con esa accion rescatamos el dia 8 de marzo como un Dia Nacional
de Lucha de las Mujeres, de denuncia de la opresion que vivimos las
mujeres campesinas, la cuestion de la documentacion, de los asesi-
natos. En un inicio, los campamentos los comenzamos en el marco
del 8 de agosto, que es la fecha del asesinato de Margarita Alves,
una mujer sindicalista del Nordeste. Después comenzamos a hacer
todos los aflos campamentos nacionales de mujeres que fueron muy
importantes, en todos los estados junto con todas las mujeres del
movimiento de mujeres y del MAB, MPA, etc. El campamento con-
templaba una parte de estudio y otra de lucha, de denuncia, de mar-
cha por la ciudad. Todo ese proceso fue importante. En el afio 2004,
las mujeres del movimiento propio de mujeres, toman una decision
importante: crear el Movimiento de Mujeres Trabajadoras Rurales. La
necesidad de crear un movimiento se sostenia en que era necesario
crear una identidad especifica. En ese proceso la articulaciéon nacio-
nal de mujeres perdio fuerza y desaparecio. Por eso nosotras retoma-
mos la articulacion como colectivo de mujeres de la Via Campesina
de Brasil que todavia se mantiene.

En 2006 se entra en una nueva etapa, se da un nuevo proceso de
las mujeres campesinas de Brasil, y particularmente de las mujeres
Sin Tierra, porque con el avance del agronegocio, con el avance del
modelo extractivista en todas las regiones, frente a ese escenario, y
luego de mucho discutir, decidimos que era necesario hacer accio-
nes. Claro, es importante estudiar, hacer formacion, reflexionar, pero
no basta. Tenemos que hacer acciones directas contra el capital, y
tenemos que visibilizar a los verdaderos enemigos. Porque es muy
dificil entender lo que implica el agronegocio. Era necesario mostrar
como se expande el nuevo capital, como se da esa alianza moderna
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con el capital financiero, como actua y qué efectos del modelo se
producen en el campo. Por ejemplo, con las plantaciones de soja, o
con las plantaciones de los eucaliptus en el sur de nuestro pais, pro-
duciendo un “desierto verde”. En 2006 hicimos esa gran accion en
Aracruz Celulosa, en Rio Grande do Sul, en el marco del 8 de marzo,
como fecha internacional y parte de la Via Campesina. A partir de
ahi, la lucha de las mujeres comienza a tener una propia connotacion.
El 8 de marzo, el Dia Internacional de las Mujeres, como jornada de
lucha internacional en la que realizamos una accion directa contra el
capital. Y de alla hasta acd, yo no tengo la menor duda por lo que
hemos reflexionado, el movimiento como un todo entra en una nueva
etapa en lo que respecta a la lucha por la tierra en Brasil, a partir de la
accién promovida por las mujeres. Con la lucha directa contra el ca-
pital, ocupando Aracruz Celulosa, ocupando Vale Rio Doce, ocupan-
do el puerto de Aracruz en Espiritu Santo, para denunciar. Ocupando
las transnacionales como Cargill, Monsanto, Bunge, Syngenta. Para
nosotras es importante tener demarcada una jornada nacional de
lucha de las mujeres campesinas, porque es un elemento muy im-
portante. La unidad se construye en las acciones, no puede ser una
imposicion. Lo importante es mostrar la acumulacién de fuerzas y la
unidad en accion. Por lo cual es importante el mensaje hacia adentro,
sumando procesos de formacién y acciones directas, concretas, y
hacia afuera, es importante denunciar el modelo actual, priorizando
algunos focos del Estado, con la accion y lucha de las mujeres, e ins-
talando un debate nacional de denuncia del modelo. Por todo esto,
yo creo que hemos crecido. Obviamente existen contradicciones. En
el MST, desde su fundacion, una va a encontrar nuestra lucha intran-
sigente contra la discriminacion y la opresién hacia las mujeres. Pero
entre lo escrito y lo real hay distancias. Como movimiento, aunque
tenemos mucha claridad en la lucha por la tierra, por la reforma agra-
ria, por la trasformacién social, estd hecho por mujeres y hombres
atravesados por el sistema capitalista y patriarcal, y eso se manifiesta
en algunos lideres.

Las mujeres, para reafirmarse como lideres, en un principio, en los
origenes del movimiento, se tuvieron que masculinizar. Vivenciamos
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todo eso. Ademas trabajamos con seres humanos excluidos de la so-
ciedad. Hacia adentro de nuestra lucha se ven todos esos prejuicios.
Por lo cual trabajamos todas esas contradicciones que el mismo sis-
tema genera. Lo mas importante es que hay una determinacion po-
litica en el movimiento, y las mujeres muy sabiamente conseguimos
a lo largo de estos afios ir posicionando y conquistando espacios
dentro del movimiento. Tenemos como decision politica garantizar
el cincuenta por ciento de participacién en los cursos, coordinar
siempre un hombre y una mujer, paridad de género en las instan-
cias de direccién. éFunciona cien por ciento? No. Las lineas politicas
necesitan ser apropiadas para que se cumplan en su totalidad. En
este sentido es necesario fortalecer al colectivo de mujeres para que
se cumplan. Tiene que haber una presion permanente interna, para
que las lineas politicas se cumplan. Eso no es facil, tenemos muchas
contradicciones en diferentes momentos. El machismo es algo muy
velado, muy sutil. Yo creo que nos fuimos colocando como mujeres
en esa perspectiva.

/Cudl es el aporte de la articulacién en el plano internacional para
ustedes, las mujeres del MST?

Otro elemento importante es que nos fortalecemos mucho en ese
proceso internacional, por el aporte de la Via Campesina y la Coor-
dinadora Latinoamericana de Organizaciones del Campo (CLOC).
Nosotras hemos llevado toda nuestra experiencia como MST para
compartir, y hemos recibido de otras mujeres de todo el continente y
de todo el mundo, su fortaleza, sus formas de luchas. Eso nos forta-
lece y vamos avanzando. Hemos puesto como pauta en el movimien-
to campesino internacional, desde el 2010, el tema del feminismo.
Instalar el debate que “sin feminismo no hay socialismo” En este
proceso, estamos construyendo un feminismo campesino y popu-
lar. Entendiendo como popular, por toda esa diversidad enorme que
conformamos nuestros pueblos, las mujeres de todos los pueblos,
y campesino, por esa vinculacion. Nos identificamos con toda esa
corriente del feminismo socialista y revolucionario, que mucho aporto
como contribucion en la lucha internacional. Bebemos de esa fuente.
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Pero estamos entendiendo que hoy lo estamos construyendo desde
el campo, con toda nuestra lucha y experiencia, con el debate politi-
co, con la cuestion del proyecto politico.

El debate actual y la reflexién sobre la importancia del medioam-
biente, de los territorios, de la soberania alimentaria, la agroecologia,
la construccion de otro modelo de sociedad y agricultura, no puede
estar separado. Nuestra lucha es para avanzar dentro de un proyecto
mayor, y ese proyecto mayor tiene que incorporar la perspectiva fe-
minista y campesina. En esa construccion se encuentra la fortaleza.
No es una teoria, no es alguien de la academia la que la esta elabo-
rando. Somos nosotras, las propias mujeres campesinas, indigenas,
afrodescendientes, que desde nuestra accion politica y concreta es-
tamos elaborando, teorizando, y nos reafirmamos en la construccion.
Con todas nuestras contradicciones. Nosotras estamos recuperan-
do la posibilidad de afianzar la construccion de un movimiento femi-
nista en el plano internacional. Sin querer ser arrogantes, e incluso
pensando en todos los aspectos que viven las mujeres en el plano
internacional, la violencia que padecemos las mujeres, por ejemplo
las mujeres africanas, las mujeres musulmanas, etc., etc. creo que
conseguimos en nuestro internacionalismo, nuestra practica politica,
contribuir en todos los continentes.

Con nuestras grandezas y nuestras debilidades, la gente se va for-
taleciendo en luchas comunes, en debates comunes. Nuestras re-
flexiones van siendo traducidas en espafiol, en inglés, en francés, en
idiomas nativos. Entonces, vamos entendiendo que lo que sucede
alla, también ocurre acd, y se va afianzando una red, una conspira-
cion solidaria que nos fortalece.

Yo entiendo que el momento es dificil, por todo el avance avasalla-
dor del capital, con elementos ya de barbarie que vivimos. Aunque
al mismo tiempo hay mucha esperanza, muchas posibilidades, y la
determinacion politica de construir, de hacer, de actuar. Son muchos
los aportes en el continente.
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Ustedes como mujeres, especificamente, ;qué aportan a la propuesta
de Reforma Agraria y Popular?

Ese es el debate que nosotras estamos emprendiendo. El debate
del feminismo, primero, que no solo puede abarcar a las mujeres. El
debate del feminismo tiene que incluir a toda esa diversidad que so-
mos. No somos so6lo mujeres u hombres. Y el debate de la Reforma
Agraria Popular tiene que incluir ciertos elementos, porque écomo
vamos a debatir sobre soberania popular o agroecologia sin esta
perspectiva de las mujeres? éComo nosotras, como mujeres femi-
nistas, dentro de los procesos internos de MST y la Via Campesina
internacional, vamos impulsando en los debates que son estructura-
les la perspectiva feminista, para que los compareros reflexionen?
Nosotras decimos lo siguiente: {Es posible construir la soberania
alimentaria o la agroecologia, sin enfrentar la violencia? Tenemos que
denunciar la violencia estructural. Ahora, la violencia doméstica es
consecuencia de ese modelo que asesina, maltrata, violenta a las
mujeres y nifias y nifios. ¢Como podemos hacer ese debate enorme
de construir la soberania alimentaria o la agroecologia, si no enfren-
tamos ese problema, sino creamos en nuestros territorios mecanis-
mos de poder popular, de control, donde la violencia pasa a ser una
verglienza, donde la comunidad crea mecanismos de control, para
enfrentar el problema, y acompafia a la mujer que sufre esa situacion.
No podemos aceptar que la misma mano que planta agroecologia,
pueda ser la misma mano que pega o maltrata. Efectivamente, no
puede ser la misma mano que golpea, que violenta, que reprime. Por
lo cual, hay que tensionar el debate y problematizar las practicas, y
preguntar por qué. &Por qué aqui no hay mujeres? ¢Por qué en los
proyectos productivos no tenemos que incluir infraestructura social?
éLos hombres no piensan eso? Nosotras queremos debatir y cues-
tionar hacia adentro el propio mensaje que la organizaciéon manda.
Si nosotras pensamos en nuestro documentos, o las producciones
del movimiento de hace 15 o 20 afios atras, o en sus origenes, va-
mos a visualizar que habia mucho mas patriarcado. Por ejemplo, en
las cartillas aparecian figuras de hombres, en las fotografias de la

con-fionza



148/ Claudia Korol

produccion, siempre un hombre. éQué mensaje estamos dando? La
perspectiva de las mujeres, de los nifios y nifias, de los negros, de
los jovenes... es decir, de la inclusion de todos los sujetos. Eso lo fui-
mos modificando. Entonces enviamos nuevos mensajes para nuestro
pueblo. En el plano de nuestra practica politica también, las mujeres
se van referenciando, fortaleciendo. Forzamos mucho el tema de la
participacion igualitaria en nuestros cursos, y la necesidad de que la
gente estudie, se apropie de la teoria critica y revolucionaria, que nos
permite la capacidad de andlisis, de propuesta, de cambio, y tener
argumentos politicos para debatir con los compafieros, y decir: “no
estoy de acuerdo con esta idea, con esta propuesta”. Es un esfuer-
zo que exige mucho mas de las mujeres. Yo estoy convencida que
hemos crecido, que hay mucha complicidad, mucha solidaridad. Por-
que al fin y al cabo las mujeres somos responsables desde un inicio
de construir este movimiento. Las mujeres derramamos sangre, fui-
mos presas, torturadas, y somos junto con los compafieros, quienes
construimos este movimiento en el dia a dia; desde el campamento,
en la resistencia de los asentamientos, en la produccion de la agro-
ecologia, recuperando nuestras semillas nativas.

El rol que cumplen las mujeres en el rescate de las semillas nativas es
muy importante...

Con seguridad, porque con el avance de la “revolucion verde” se han
perdido muchas semillas. Cuando una va a las comunidades cam-
pesinas, las que resisten son las mujeres con las semillas de sus
huertas, de sus flores, de las hierbas medicinales. Las mujeres no
perdieron ese saber y esa practica, y no se perdié esa semilla que
se mantiene.

Si tuvieras que rescatar un momento o situacién que hayas vivenciado
en el MST ;cudl rescatarias?

iAy! iSon tantos! Yo creo que son muchos momentos. Porque por
mas que una es una persona individual y tnica en el mundo, nuestras
vivencias son colectivas. Desde el primer encuentro de las mujeres
sin tierra, que nosotras pudimos hacer en el aflo 1986, el Primer
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Encuentro de las Mujeres dirigentes del Movimiento Sin Tierra, hasta
ahora, en el ultimo Congreso Nacional en el 2014. En ese Congreso
de los 30 afios del movimiento, en que se le destind toda una tarde
al eje de la participacion politica de las mujeres. Esa fuerza de decir
que “este tema de la participacion politica de las mujeres es estra-
tégica’, y que sea un tema del Congreso con 16.000 personas. Son
alegrias inmensas. Ahora, desde el punto de vista personal, haber
tenido a mi primera hija. Yo tenia 32 afios y me desperté la necesi-
dad de ejercer la maternidad y no casarme. Fue una cuestion muy
personal, pero que me enriquecié muchisimo, porque yo fui la segun-
da mujer que formo parte de la Direccion Nacional del MST. Por lo
cual, tomar la decisién de ser madre soltera, estando en la direccion
del movimiento, fue un desafio enorme, pero fue una alegria enorme
también. Tuve mucho apoyo y acompafamiento de las comparfieras
también, y de mi familia, que luego entendio también. Al mismo tiem-
po, siento que mi decision personal contribuyo y sirvid para fortalecer
a otras mujeres.

Octubre de 2015
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Venezuela: La comuna antipatriarcal como
horizonte estratégico y como forma de vida
Escuela de feminismo popular, sexualidades e identidades
revolucionarias®

La clase trabajadora, los y las pobres de nuestro continente, América
Latina, hemos vivido la historia en nuestra propia piel. En nuestra in-
fancia se suponia que ya no habia esperanza de transformacion en el
mundo, que la caida del Muro de Berlin habia acabado con todas las
esperanzas de construccion de una sociedad distinta, una sociedad
socialista.

Luego vimos como nuestro continente se convertia en la fuerza para
el mundo, con Cuba a la cabeza de una resistencia contra un bloqueo
econdmico criminal. Unos afios mas tarde, se comienzan a gestar
procesos revolucionarios por via democratica, con matices genuinos,
que realmente significaban un avance para los derechos de los y las
pobres, para nuestras luchas. Vimos como cambié el planeta entero,
y pudimos decirle nuestras verdades en la cara a Europa, a EE.UU,,
al FMI, a quienes nos robaron histéricamente, y nos consideraron su
patio trasero. Luego también nos ha tocado vivir momentos duros
de la historia, como por ejemplo la muerte de nuestro Comandante
Chavez.

En este momento, nuestros ojos ven una de las peores crisis del
capitalismo a nivel mundial, que se traduce en un fuerte avance de la
derecha y el fascismo en América Latina. Estamos viviendo un retro-
ceso en los espacios de gobierno que la izquierda venia ocupando
en nuestro continente, producto de multiples motivos, pero basica-
mente por una estrategia permanente del capitalismo. Cada vez que

30 Articulaciéon nacional de colectivas feministas y sexo-género diversas en Venezuela.
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sus crisis ciclicas necesitan desahogo, se reagrupan los Imperios, y
se vuelven con toda la fuerza contra los pueblos.

Hemos visto en Venezuela, después de la muerte del Comandante
Hugo Chavez, como la derecha en su forma mas cruel ha atacado
directamente al pueblo, a las bases, a los y las pobres, a nuestro
estomago, en una guerra integral. Nos desmoralizan con la guerra
econdmica, con el sabotaje interno, con la guerra psicoldgica —difun-
diendo mentiras que aterran—, fortaleciendo el paramilitarismo —dis-
frazandolo de inseguridad por delincuencia comun—. De diferentes
maneras perturbaron nuestra manera de vivir, que dieron como resul-
tado la derrota del 6 de diciembre.

En este momento en que la derecha va ganando fuerza a través de
estrategias inhumanas y fascistas, ahora nos toca reencontrarnos y
repensarnos para reflexionar en esta nueva etapa, en la que la dere-
cha asciende nuevamente al poder legislativo del pais, y las fuerzas
revolucionarias nos mantenemos frente al Poder Ejecutivo, encabe-
zado por nuestro presidente obrero Nicolas Maduro.

Una de las estrategias del imperio fue cabalgar sobre nuestras de-
bilidades y errores como proceso revolucionario, por lo que recien-
temente hemos planteado la necesidad de volver a lo que el Co-
mandante Hugo Chavez llamé “las 3 erres” (revision, rectificacion y
reimpulso). Estamos en un momento de reflexionar sobre nuestras
debilidades, y construir agendas que conduzcan de forma irreversi-
ble al socialismo.

En este contexto, nuestra participacion como Escuela de Feminis-
mo Popular, Identidades y Sexualidades Revolucionarias, pero sobre
todo como propuesta historica del feminismo popular —que en otras
zonas del continente se llama feminismo comunitario—, tiene que ver
con un aporte para la transformacion de la sociedad, desde la abo-
licion del patriarcado, la homofobia, el racismo, y todos los sistemas
de opresion que operan dentro del capitalismo. Nos toca asumir las
luchas del pueblo de manera integral.

El planteamiento del feminismo popular en el marco de nuestro pro-
ceso revolucionario, coincide con que solo con el pueblo y desde el
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pueblo, consciente de si y para si, vamos a poder abolir el patriar-
cado, el capitalismo, el colonialismo, y las multiples expresiones de
dominacion que se ciernen sobre nuestra clase, que aquejan a la hu-
manidad, y que en nuestro continente vivimos de formas particulares.

El feminismo popular no se dedica a crear categorias dificiles de
comprender, o a sectorizar a la sociedad como gremios, ni a pe-
lear solo por las reivindicaciones de un “sector”. Lo que el feminismo
popular plantea, es construir desde las bases una nueva forma de
interpretar la realidad, y de relacionarnos los hombres y las mujeres,
las identidades y sexualidades revolucionarias, desde nuestros terri-
torios, en forma concreta y comunal. En el caso de Venezuela eso
esta expresado en la comuna antipatriarcal.

La realidad de la comuna antipatriarcal sélo sera posible si avanza-
mos en una nueva manera de hacer politica y de relacionarnos unosy
otras, a la que podriamos llamar la forma “feminista de hacer politica”,
pero preferimos decir que es profundamente humanista. La politica
no como el escenario de poder ejercido por pocos y alejado del pue-
blo, sino como la forma en que organizamos la vida para que el poder
y las responsabilidades sean asumidas por toda la sociedad, desde
la cotidianidad, el dia a dia de todos y todas, en que vamos cambian-
do para transformar el mundo desigual en que vivimos.

Uno de nuestros desaciertos en este ultimo periodo en Venezuela
(especialmente de nuestrxs companerxs de la dirigencia formal del
proceso), tuvo que ver con construir discursos para la defensa de la
revolucion, desde la afioranza de un pasado junto a Chavez, o des-
de la amenaza del ataque imperial, mientras el pueblo estaba en las
colas resolviendo la comida que cada mafana los burgueses escon-
dian. iEra en el presente que teniamos que hacer vivo el chavismo!
No se pueden hacer grandes cambios sociales, si no se cambian las
estructuras que dan vida al sistema capitalista, desde la vida diaria,
la cotidianidad, hasta los aspectos de orden macro donde operan
formas distintas de relacionarnos.

En el proceso revolucionario, las mujeres tenemos un papel prepon-
derante. Aproximadamente el 70% de las vocerias en los Consejos
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Comunales son mujeres. En todo proceso organizativo de poder po-
pular es evidente nuestra presencia. Por eso la derecha dirigi¢ la
guerra economica para desmovilizarnos, para recluirnos nuevamente
en el espacio doméstico. Faltan alimentos, faltan articulos de uso
doméstico. Ademas, estan ocultando los anticonceptivos, para que
se multipliquen los nifios y nifias pobres, y para que adolescentes,
jovenes, mujeres, tengamos que dedicarnos a tareas de cuidado y
de asegurar la sobrevivencia. Esa fue su tactica contra las mujeres y
contra la revolucion. Aun asi las mujeres seguimos en la defensa del
proceso, con mas fuerza que nunca. De nuestra practica recogemos
aportes para estas nuevas formas de hacer politica, en el trabajo de
la cotidianidad, en el barrio, en lo concreto, en lo especifico.

Todo el chavismo debe volver su mirada en este momento a ese tra-
bajo pequefio, de hormiguita, a ese trabajo colectivo, desde la base,
el consejo comunal, en el que vienen desarrollando trabajo sobre
todo las mujeres. Si todos y todas volvemos a este tipo de trabajo
cotidiano, de ver la realidad de cada sujeto y sujeta que esta en el
barrio, en la comunidad o en el campo, el chavismo va a tener, como
dice el comandante Maduro, un reverdecer.

Esta nueva forma de hacer politica se distancia de la objetividad, y
mas bien apuesta por las subjetividades, donde las personas no son
fichas de un juego politico ni objetos de estudio. Son sujetas y suje-
tos conscientes, dignas de respeto. La politica entonces, para noso-
tros y nosotras, es cada vez menos el arte de dirigir a las masas (o
arrear ganado), y cada vez mas la posibilidad de encontrarnos para
comprendernos, cada quien desde su historia y sus suefios, desde
su manera de entender la realidad. iEso nos lo ensefo Chavez! El
logré la unidad de toda la diversidad que somos los y las pobres, la
clase dominada.

Los multiples sistemas de opresion que nos han excluido, nos ha-
cen portadores y portadoras de luchas también diversas, que nos
complementan. Por eso el feminismo popular lucha contra todas las
formas de injusticia y opresion, no sélo contra el patriarcado.
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Nuestras diferencias son la fuerza historica de resistencia contra el
colonialismo, el patriarcado, el capitalismo, el servilismo. Sin embar-
go, el sistema las ha utilizado para hacernos desiguales, y solo com-
prendiendo profundamente a cada quien, y haciendo nuestras todas
las luchas, avanzaremos hacia eso que llamamos socialismo, esa
nueva sociedad que en esencia tiene que ver con que todos y todas
tengamos condiciones para el buen vivir. Generar esas condiciones
exige una nueva ética, que desde hace un tiempo el feminismo llama
ética del cuidado, donde el marco que orienta todas las acciones
es la preocupacion por el bienestar de los otros y otras, tanto en
las condiciones materiales como en su espiritualidad, su fuerza y su
alegria en la vida.

Toda la propuesta de nueva forma de hacer politica se sintetiza en la
comuna. La comuna como territorio organizado, pero también como
horizonte estratégico y como forma de vida. La comuna antipatriarcal,
feminista, socialista, donde las mujeres aportamos en la transforma-
cion del modelo econdmico, pero exigimos que nuestros tiempos y
necesidades sean reconocidas en esa economia. Donde las mujeres
nos incorporamos en la milicia, y en las formas de defensa del territo-
rio, pero también proponemos que la comuna responda a la violencia
machista, como forma de seguridad y defensa frente al ataque que
se esta haciendo a las mujeres y las identidades y sexualidades re-
volucionarias: homosexuales, lesbianas, trans y todas las personas
que son atacadas en su dignidad porque no se resignan a vivir bajo
la imposicion de la heteronormatividad. La comuna también sera el
espacio que permitira enterrar para siempre la homofobia.

La comuna antipatriarcal feminista tiene que ser un territorio libre de
violencia machista, con participacion igualitaria en la toma de de-
cisiones, con una economia no explotadora de las mujeres ni de la
Pachamama, que busque formas de socializar el trabajo del cuidado
de la vida, tradicionalmente impuesto a las mujeres, y para esto crear
ludotecas, espacios formativos, restaurantes, lavanderias comunita-
rias, entre otros. Una economia socialista productiva, donde supe-
remos el modelo rentista, dejemos de depender de la importacion
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y nuestras empresas de propiedad social satisfagan necesidades
concretas con las que la derecha nos viene chantajeando, como ali-
mento sano o pafiales para nuestros hijos e hijas —solo por poner
algunos ejemplos sentidos—.

Asi mismo, la participacion en la construccion de politicas publicas
comunales e institucionales, que consideren las necesidades espe-
cificas de las mujeres, como el acceso a anticonceptivos, a la pastilla
del dia después, al parto humanizado, al derecho a decidir sobre
nuestros cuerpos.

Las herramientas fundamentales para avanzar en el corto plazo, en
pos de nuestra comuna feminista, son el fortalecimiento y creacion de
los comités de mujer e igualdad de género, incluidas las defensoras
comunales de los derechos de las mujeres, trabajar en la generacién
de redes econdmicas productivas que aporten a la superacion de la
guerra econdmica, y la transiciéon al modelo econdémico socialista.

A partir de la propuesta de la Escuela de la Casa Caracola, como un
espacio formativo, de proteccién y encuentro, propusimos territoria-
lizar los Cafim (Centros de Accion y Formacion Integral de las Muje-
res) comunales. Se plantea la necesidad de generar paridad politica
en las vocerias del Consejo Presidencial del Gobierno Popular con
las comunas. Ademas reestructurar el consejo presidencial de mu-
jeres con protagonismo de las comuneras. Reivindicamos estos es-
pacios creados por nuestro presidente obrero Nicolas Maduro para
avanzar en la creacion del Estado Comunal.

En estas tierras que desde siempre han peleado por la libertad, las
comunas son una realidad, ya que a la fecha en que escribimos este
articulo tenemos 45 mil consejos comunales, 1434 comunas, y al
menos cuatro ciudades comunales registradas por el Ministerio del
Poder Popular para las Comunas. Para concretar la comuna anti-
patriarcal, avanzamos paso a paso. Por ejemplo, en el estado Bari-
nas, en la nueva comunidad Ali Primera, de familias que se organizan
para autoconstruir sus viviendas y su habitat integral, en territorio de
la comuna Generalisimo Ezequiel Zamora, ya se esta construyendo
la primera Casa Caracola, donde las mujeres se encontraran para

con-fionza



156/ Claudia Korol

erradicar juntas la violencia, con apoyo legal, psicologico, atencion
médica y proyectos productivos para la emancipacion econémica y
el abrazo sororal que alivia. Los comuneros y comuneras progresi-
vamente erradicaran la violencia machista, conscientes que cuando
en Latinoamérica atacamos a esa expresion del patriarcado, también
golpeamos al colonialismo, pues nuestro mestizaje fue producto de
violaciones y esclavitud sexual de negras e indigenas.

El posicionamiento de la derecha en uno de los cinco poderes del
Estado en Venezuela implica un reto: afianzar la legitimidad popular
por encima de la legalidad burguesa, para continuar la ruta de la
irreversibilidad de la revolucion bolivariana, chavista y feminista. No
renunciamos, ni nos rendimos. Por el contrario, hoy mas que nun-
ca disputamos el poder. Tenemos vocacion de poder, vocacion de
poder popular. Chavez-pueblo nos dejé la estrategia: unidad, lucha,
batalla y victoria.

Una de nuestras prioridades es la unidad entre iguales para fortale-
cernos, lejos de sectarismos y de egos patriarcales. Solo asi podre-
mos disputar el poder para el pueblo y desde el pueblo, en todas
las instancias de toma de decision que aun quedan en el estado
burgués y en la politica mundial, como nos ensefi¢ el comandante,
con la OPEP, Unasur, el ALBA, Mercosur, y para seguir construyen-
do poder popular de base entre todos y todas, defendiendo al pre-
sidente obrero Nicolas Maduro, como garante de continuar con las
puertas abiertas para fortalecer el poder popular y avanzar hacia el
Estado Comunal. Seguimos ganando tiempo, y no descuidamos la
tarea. La comuna antipatriarcal, antiimperialista, anticolonialista, se
concreta cada dia.

Enero de 2016

Xs
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Una bicicleta, una pistola y una muneca

Didlogo con Vilma Espin®
Claudia Korol

El 19 de junio del 2007 fallecié en Cuba Vilma Espin, una de las
figuras emblematicas de la Revolucién. Mientras el pueblo cuba-
no sigue desfilando en la Plaza de la Revolucién para despedirla,
compartimos este didlogo que tuvimos hace ya veinticinco afios,
en el que recorria su participacion en la lucha guerrillera, en las
batallas por el socialismo, y por la plena integracién de la mujer
en la revolucién.

Presidenta de la Federaciéon de Mujeres Cubanas, miembro del
Consejo de Estado de Cuba, Vilma Espin es, ante todo, una com-
batiente revolucionaria, que entrego toda su vida a la lucha por la
transformacion de su patria, y del mundo.

Hablar con ella fue acercarse al humanismo que moviliz6 a los
jovenes que en la década del 60, enarbolaron la dignidad como
bandera, para no arriarla jamas. Hablar con Vilma fue también,
encontrarse con una amiga de todos los que luchan, en cualquier
rincon del planeta. Fue recorrer como en un cuento, aquellas jor-
nadas gloriosas que le dieron a Cuba la oportunidad de volverse
ejemplo para el conjunto del continente latinoamericano.

Quisiera que me cuente cémo se incorporé a la lucha revolucionaria.

Yo estaba en la Universidad cuando fue el golpe de Estado de Batis-
ta, en cuarto afio de ingenieria quimica, y realmente no habia pensa-
do nunca participar en politica. Yo pensaba que lo que podia hacer
por mi pais lo haria como ingeniera. Yo no tenia una formacién politi-
ca, pero tenia indignacion por lo que sucedia en la vida del pais, por
la corrupcién. Sentia un gran desprecio por la politica de entonces,

31 Entrevista realizada por Claudia Korol para América Libre, en septiembre de 1994.

con-fionza



158/ Claudia Korol

y una gran admiracion por todos los que lucharon en las guerras an-
teriores, en el machadato, cuando se derroco al dictador Machado,
y a toda esa gente dependiente de los yanquis. Pero no tenia plena
conciencia de lo que significaba la entrega total economica, politica,
alos EE.UU., de todos los gobernantes. Como habian arrasado con
todo y eran duefios de una buena parte del pais. Cuando Batista da
el golpe de Estado senti que ya se colmo la copa. No es porque yo
tenia planificado nada politicamente, sino por la rebeldia de decir:
“esto ya es el colmo”. Fijate que incluso en la Universidad, los com-
pafieros siempre querian que fuera delegada de aulas. Nunca quise,
porque decia que no servia para hablar en publico. Y me decian: “si
tu en una asamblea enseguida empiezas a hablar”. Y digo: “iah, si,
pero para defender los principios!”

¢De donde venia esa inquietud por los principios?

Nosotros éramos de una familia de clase media acomodada. Mi
padre era subdirector gerente de la Bacardi. Aunque era gente de
origen humilde, nos criamos sin dificultades. Mi mama era descen-
diente de franceses. Era francesa, porque nacié en un consulado
francés, pero se crio en Cuba. Ella estaba preocupada por estudiar
cémo educar a los hijos. Siempre nos educaron en defender los prin-
cipios, en la cosa de: “tu naciste en esta casa, pero podias haber
nacido en otra, en la que no tuvieran nada para darte de comer”, y
en la cosa de la justicia, la verdad, jamas una mentira. Principios muy
fuertes. A uno le dolia ver a un nifio pidiendo limosna en la calle, ver
la humillacién de ellos y la de uno cuando tenia que darle dinero y
sabia que podia hacer mas por ellos pero no sabia qué. Eso fue en
toda mi adolescencia, y en la Universidad. Yo no sabia como hacer
algo por el futuro. Hay otros que si. Incluso mi hermana era de la
Juventud Comunista, poco antes de lo de Batista. Pero yo no sentia
eso de ir a un partido. Incluso cuando empezamos la lucha y trataban
de captarme de todos los partidos, yo decia que no. Pero bueno, ahi
empez6 a destacarse gente muy valiosa, como Frank Pais, un mucha-
cho que tenia diecisiete afios en aquel momento. Yo tenia veintiuno.
Frank era un muchachito de la Normal, que siempre se destaco. Hijo
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de espafoles, muy humilde, con ideas muy profundas, una de estas
excepciones enormes.

¢;Cémo comenzaron a organizarse?

Comenzamos a organizarnos en la Universidad. Después vino una
organizacion de profesores universitarios, vinculada a unos militares
limpios. En el ‘62 ya todo esto iba caminando. A principios del ‘563,
llevan preso a un profesor universitario, y esta organizacion un poco
que estalla. No veiamos como darle contenido a todo. Aunque plan-
teaban, que fue lo que nos capté, que habia que acabar con el 10 de
marzo y con el 9 de marzo, con ese pasado oprobioso de los gobier-
nos corruptos. La organizacion se llamaba Movimiento Nacional Re-
volucionario, MNR. Era un planteamiento nacional, buscando gente
limpia, entre profesores universitarios y estudiantes. En ningtin mo-
mento fue un planteamiento clasista. Por ahi empezamos. Esto fue
tomando fuerza en Santiago, y Frank Pais se fue destacando. Este
movimiento era un poco un globo, porque estallé enseguida. Pero
sirvi6 como para hacer las bases del Movimiento 26 de Julio, junto
con la gente del Partido Ortodoxo. Ya a principios del 53, seguiamos
trabajando. Frank Pais se convierte en lider, y crea una organizacion
que se llamaba Accion Nacional Revolucionaria. Frank era un mucha-
cho muy organizador, ya era maestro. En todos los municipios creo
las bases. Cuando Fidel salio de la carcel, le plantea a Frank que nos
sumemos a él. Nos pusimos de acuerdo y empezamos ahi.

¢ Qué recuerdos tiene del Moncada?

En julio del 53 es el ataque al Cuartel Moncada, y ahi Fidel se hace
conocido. La gente de la Ortodoxia conocia mucho a Fidel, pero yo
no sabia quién era. Nosotros que estabamos en el otro grupo, tra-
tamos de averiguar qué pasaba. Yo fui al Moncada, no me dejaron
entrar. Fui al hospital. Estaba todo el pueblo indignado, sabiamos
que estaban asesinando a los muchachos. Fue una gran conmocién
en Santiago de Cuba, que siempre ha sido muy rebelde. Esto levanto
mucho la conciencia. Frank Pais estaba trabajando con vistas a un
alzamiento. Toda la organizacion que estaba haciendo tenia ese ob-
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jetivo: ir captando armas, ir preparando a la gente, todas estas cosas
poco a poco. Seguimos en ese trabajo, y cuando Fidel salio de la
carcel para México, se une todo, entre las bases de la Ortodoxia y de
este movimiento, de la gente que habia ido al Moncada, va creciendo
el movimiento. Frank se queda como organizador. Fidel ha dicho mu-
chas cosas muy hermosas de él, porque murié6 muy pronto. Frank va
a ver a Fidel, y plantean como organizarse.

Por ese entonces yo fui a hacer un posgrado a EE.UU. Ya estaba
graduada de ingeniera. Ahi uno aprende lo que es EE.UU. Segui en
contacto con mi gente, y cuando estoy terminando el curso, aviso a
Meéxico que voy para Cuba, si hace falta que pase por alld. Yo no co-
nocia a Fidel hasta entonces. Me dicen que si, y ahi conoci a Fidel, a
Radul, estuve tres dias, y me llevé muchisimas cartas, orientaciones, y
sali para Cuba. Ya de ahi empiezo a trabajar de inmediato con Frank,
un poco como ayudante, chofer, de todo.

Viene después el desembarco del Granma. Nosotros teniamos plan-
teado hacer una insurreccion junto con el desembarco para desviar
la atencién de las tropas. Pero lo que ocurre es que el barco tarda
dos dias mas en llegar de lo que estaba calculado. Eso no fue posi-
tivo, porque estaban alertadas las tropas de que pasaba algo. Pero
esa asonada de Santiago de Cuba fue fuerte. Nos asesinaron a tres
muchachos, fuimos al entierro, saludamos la bandera; lo que no era
nada coherente, no debiamos haberlo hecho, pero fuimos porque
estdbamos empezando. Esto se pudo hacer sobre todo en Oriente, y
algo en otras provincias. Fue Santiago de Cuba la zona fundamental.
Estaba planificado lanzar un mortero que teniamos a la Moneada,
pero fallé. Si se ataco la estacion de policia, la policia maritima, y
lo que estaba planteado que era dar un golpe y poder replegarnos
después. En ese momento hasta se penso en ir para la Sierra, por-
que nos preocupaba mucho que no sabiamos nada. Pero se decidio
esperar. La ciudad, la gente decidio que no iba a volver a pasar como
en el Moneada, con todos esos asesinatos. La gente recogio los uni-
formes, las armas, nos metieron en sus casas. Increible. Nos llevaron
a algunos hospitales, pero con la gente custodiando para que no
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fuera la policia a recogerlos, a matarlos alli. De ahi siguié una etapa
de lucha muy abierta. Mandan tropas para Oriente, para Santiago. La
clandestinidad se hace mucho mas dura. Frank es muy conocido, y
entonces tenemos que llevar mucho cuidado con él en la clandes-
tinidad. Yo era la que le manejaba el carro, y también hacia otras
tareas: trasladar la dinamita, trasladar armas, y otras cosas. Haydée
Santamaria y Armando Hart estaban alli por la direccion nacional,
junto con Frank. Fidel los habia mandado para all3, y de ahi seguimos
en la lucha clandestina.

En diciembre asesinaron a cinco jovenes, cuando estaban poniendo
bombas de ruido. EI30 de noviembre habia sido la insurreccion, y el
30 de diciembre habian salido a la calle esos jovenes a poner estas
bombas, para recordar a los muertos. Asesinaron a esos cinco mu-
chachos, incluso a un muchachito de quince afios que quiso ir de
todas maneras. Lo torturaron y asesinaron. Fue horrible aquello. Las
madres entonces hicieron una gran manifestacion de mujeres, con
carteles que decian: “Cese del asesinato de nuestros hijos”. Eso lo
organizo nuestro movimiento, la gente nuestra. Fue muy interesante,
porque la consigna era salir de una iglesia, y atravesar toda la calle
principal, vestidas de negro y con velo. Pero bueno, ahi se sumaron
todas las mujeres, hasta las pordioseras. Y ademas, los hombres es-
taban a todo lo largo de las calles. Esto para ellos fue terrible. Como
ya habian movilizado tropas para Santiago, tropas de asalto, esa gen-
te estaba aterrorizada. Fijate que pasaron por la casa donde estaba
Frank, por la ventana, y yo le digo: “cierra ahi, cierra ahi, muchacho”,
pero ellos no lo veian. En esa manifestacion Frank me dice: “no se te
ocurra ir". Claro, el Estado Mayor estaba en mi casa. Hasta a Frank lo
tenia yo en la casa. Pero le dije: “yo voy a ir solo a sacar fotos”. Pero
équé pasa? Veo a las mujeres organizadas, vestidas de negro. Van
bajando, y viene un jeep para asustar frente a la manifestacion. Ahi
perdi la cordura, me tiré al medio, y empecé a discutir con un capitan
de la seguridad y les gritaba: “ipero ustedes no tienen madre!” Y
grité: “ia cantar el himno!". Canté todo el mundo. Finalmente ellos no
reprimieron, y nosotros fuimos hasta el diario, hicimos la denuncia,
y salié en el diario del otro dia. Me dieron un regafio tremendo, muy
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duro. Tuve que sacar a Frank al otro dia para la casa de enfrente. Era
un barrio que todo entero conspiraba. Fueron a registrar mi casa. Ya
desde abril a mi papa lo cogian preso a cada rato. Entonces tuve que
ponerme completamente en la clandestinidad. Empezo una etapa de
mucha represion. Asesinaban a jévenes a cada rato. Hubo mucha
lucha, mucho trabajo clandestino, organizar a la gente.

¢Cudndo se vinculé a la lucha en Sierra Maestra?

En febrero hicimos la primera reunion alla arriba, en la Sierra Maes-
tra. Ya se habian repuesto de los muertos de Alegria de Pio, pero
necesitaba mucho abastecimiento. Alli preparamos un informe cuan-
do bajamos de todo lo que hacia falta, y se comenzé de una forma
regular el abastecimiento a la Sierra, que no era nada facil, porque se
cuidaba mucho la entrada a la Sierra. Tuvimos este primer encuentro,
cuando fue el periodista norteamericano Matthews, y demostré que
Fidel estaba vivo, pues los diarios decian que habia muerto. Esto
fue muy importante. Se reunié el movimiento ahi, y Fidel analiza cual
es la estrategia, y cuales son las acciones que vamos a empren-
der. Fidel firma un manifiesto a la Nacion, que se publica, se lanza,
y todo el movimiento clandestino se va fortaleciendo. Los combates
en la Sierra contindan, las tropas van tomandole armas al enemigo,
va creciendo el Ejército Rebelde, sobre todo con campesinos que
eran mas fuertes, y conocian mas aquello. Pero también con gente
que estaba quemada en las ciudades, y los mandabamos para alla.
Suben muchos de los mejores comparieros, de los mas fogueados,
varios de los que habian trabajado en el 30 de noviembre.

Para mediados de junio del 57, asesinan al hermano de Frank. Es-
taban haciendo la campana electoral, y va uno de los “tigres” de
Masferrer haciendo su campana. Preparamos una gran bomba en el
lugar del acto, pero tuvimos dificultades porque ellos echaron mu-
chos manguerazos de agua, parece que previendo esto; y en esa
accion murié el hermano de Frank, el mas chiquito, en un tiroteo con
los esbirros. En el mes siguiente, asesinan a Frank, y al duefio de la
casa donde él estaba. Poco antes nos habiamos visto.
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Yo estaba muy quemada, clandestina completa, y él me planteé que
tomara la coordinaciéon de la provincia de Oriente. El coordinador,
coordinaba propaganda, finanzas, accion, contacto con campesinos,
contacto con obreros, con otras organizaciones, etc. Frank le escribe
largas cartas a Fidel, con varias propuestas. Se habia organizado la
milicia en las ciudades, que realizaban acciones por células. Estos
muchachos hacian un juramento que lo guardabamos en un lugar
muy seguro. El le propuso vinculaciones de la Sierra con la estructu-
ra militar de las ciudades. Pero cuando Fidel recibe esta carta, aca-
baban de matar a Frank. Ese fue un golpe muy duro. Fidel dijo: “iqué
barbaros, no saben la inteligencia, los valores que han asesinado!”.
Los tiempos se hacen muy dificiles. Se hace un alzamiento en Cien-
fuegos, coordinado con nosotros. Fue un movimiento de marinos.
Teniamos también contactos en la aviacion, y a un compafiero nues-
tro se le dio el nombramiento de jefe de trabajo con los militares.
Se hicieron acciones en distintas provincias. Muchos comparferos
murieron en esas acciones. Fidel sigue consolidandose en la Sierra.

Estando todavia vivo Frank, le propuso a Fidel, para levantar un poco
la presién sobre la Sierra, abrir un segundo frente en el norte de
Oriente. Esto se inicia y fracasa. Aprovechando que la accion del
Directorio en abril, en el Palacio, habia permitido conseguir muchas
armas, se mando un poco para la Sierra, que se usaron en la batalla
de El Uvero. Pero cuando matan a Frank, habia fracasado la cosa
del segundo frente, y ya Fidel va organizando la idea de hacer una
marcha hacia Occidente, como habia hecho Maceo, con el Che, con
Camilo. En marzo del 58, yo voy a la Sierra. Ya me habian nombrado
miembro de la Direccién Nacional del Movimiento 26 de Julio. Alli se
discutio todo, si se hacia la huelga, que después fracaso.

En junio del 58 se crea el Segundo Frente. Nosotros apoyamos todo
esto. Nos tocaba establecer contactos y mantenerlos. En una reu-
nién posterior a la huelga, yo cruzo para hacer el analisis. Raul estaba
en el Segundo Frente. Voy al segundo frente, y fue entonces cuando
Raul coge a 50 yanquis, marinos que iban de franco para Santiago,
administradores de algunas fabricas de la zona. En ese momento se
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estaba bombardeando la Sierra de una forma tremenda, para aterro-
rizar al campesinado, y que repudiara al Ejército Rebelde. Nosotros,
por via clandestina, obtuvimos fotografias de como los aviones car-
gaban bombas en las bases y luego nos bombardeaban. Les dijimos:
“esto no es un secuestro, ustedes son los testigos internacionales
que necesitamos, para que vean lo que hace su gobierno, y los que
aqui estan subordinados a él". Algunos de ellos decian: “nuestros
taxis estan haciendo esto”. Llegaron periodistas de todo el mundo.
Figurate el gran escandalo: 50 yanquis ahi. Yo subi en esa ocasion,
y ya me quedé. Estaba muy quemada. Radul le planteé al Movimiento
que no tenia sentido que volviera a la ciudad. Me quedé los seis me-
ses de la guerra en el Segundo Frente. De ahi surgio el romance, y
nos casamos después del triunfo, el 26 de enero.

¢ Como fue que se incorporo a la lucha por la organizacion de la mujer
en la revolucion?

En ese momento no se me ocurria nada de eso. Yo realmente no
pensaba en mujer y en hombre, porque realmente en toda la lucha
habia dirigentes mujeres, no era yo sola. Se trabajé6 de manera muy
integrada, entonces no habiamos pensando en nada de mujeres.

Sin embargo, cuando el Che escribe sobre el papel de la mujer en
la guerrilla, le atribuye un rol fundamentalmente de apoyo logistico.

Si, hubo un gran debate sobre eso entre las mujeres, y Fidel apoyé.
Se cred un peloton femenino en los seis ultimos meses de la gue-
rra. Muchas mujeres se incorporaron. En la clandestinidad, eran muy
importantes. En esos tiempos se usaban esas faldas anchas, que te-
nian vuelos abajo, y eran muy utiles para llevar las bombas, las armas.
Ademas, para realizar un atentado, siempre considerabamos que se
veia mejor una mujer. Ya al final de la guerra se daban cuenta que la
mujer estaba metida también, entonces fue igual. En la montana, las
mujeres fueron mensajeras en muchos casos. Fidel tuvo mensajeras
excelentes, y a muchas las asesinaron. Era una cosa muy peligrosa.
También hubo mujeres en la parte logistica. Y también fueron cuando
se comenzo a pedir médicos, dentistas, abogados, para las cosas
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de las leyes de la pequefa reforma agraria que comenzo alli. Por
otra parte, cuando tuvimos la primera reunion con Fidel, él planteo
la necesidad de que haya un movimiento fuerte de resistencia civi-
ca, porque teniamos mucho apoyo de la poblacién. Y mucha gente
respondioé a esto. Se hizo un gran movimiento de resistencia civica.
Muchos de ellos después de comprometian y entraban al movimien-
to, y otros colaboraban desde alli. A muchos lo mataron. El tiempo
que yo estuve clandestina, fui a no sé cuantas casas. Ellos cuidaron
a Frank, después a mi. Era un riesgo grande. Sin embargo, mucha
gente trabajé en eso.

En el afo 58, las mujeres que estan en la Sierra le plantean a Fidel
que cuando les toca las armas a ellas, que ya llevan un afio ahi. Han
sido mensajeras, encargadas, han subido montafas, han estado en
las condiciones mas dificiles, han organizado campamentos, coci-
nas, talleres. Fidel dice que tienen razon, y él mismo las entrena a
las que llevaban mas tiempo y tenian mas condiciones. Se crea un
peloton femenino, que fue exitoso desde el primer momento, y que
trabajo ahi hasta el final de la guerra.

;Y qué le sucedié después del triunfo?

Después del triunfo yo pensé que iba a ir para una fabrica. Pero
al principio me pusieron a dirigir una estaciéon de radio, que se le
puso Radio Rebelde después. Acuérdate que todavia éramos capi-
talistas. Eran unos momentos de transicion bastante dificiles, porque
teniamos que estar en los centros de trabajo, evitar que se filtrara lo
contrarrevolucionario en la informacion, y yo de eso no sabia nada.
Eso fue en los primeros meses, fui directora ahi. Era una estacion
que tenia mucha gente que habia trabajado en la clandestinidad. Y
que habian trabajado con nosotros. Pero bueno, las mujeres fueron
muy apasionadas de la revolucion desde el primer momento. Imagina
tu que el primero de enero, antes de salir de Santiago para La Ha-
bana, Fidel plantea fundamentalmente que tendremos la educacion
gratuita y para todos, la salud gratuita y para todos, el respeto a
los derechos de la mujer y su plena participacion. Que las mujeres
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habian participado en la guerra, y tenian que seguir participando. El
resultado es que las mujeres muy pronto comienzan a organizarse, a
querer participar en toda la obra revolucionaria.

Entonces, empiezan a acercarse a mi, a Haydée, a otras comparieras
que conocian. A Haydée Santamaria la nombran al frente de Casa
de las Américas, y entonces me dice, “sigue eso, ayuda a que se
organicen las mujeres”. Se habian organizado las Madres de los Mar-
tires, organizaciones campesinas de mujeres. Ya se habian acercado
otras mujeres con la idea de crear una organizacion femenina. Yo me
quedé de una pieza. Pregunté: “duna organizacion de mujeres solas?
dy para qué?”. Me dicen: “por la discriminacion de la mujer, y por los
problemas que tiene la mujer para poder hacer algo”. Yo dije: “enton-
ces tenemos que hacer una de negros también”. En ese momento, te
digo que yo no entendia muy bien la cosa. Aunque claro, una habia
estado en el monte. Habia visto hasta donde llegaba la situacion de
la mujer campesina, y una fue empezando a trabajar con ella.

¢ Pero ti no piensas que hay una cultura machista que sobrevive hasta
hoy, inclusive en el marco de la revolucion?

Si, y es dificil ir cambiando. Mira, ese proceso viene de hace miles de
anos, desde que la mujer se convirtié en propiedad, practicamente.
La mujer se convirtio en propiedad, porque era la que garantizaba la
seguridad de los hijos, de que esos hijos eran de esa mujer. La mujer
fue siendo una seguridad en cuanto a la procreacion, a la multiplica-
cion de la familia. Pero de esta misma forma, en la medida en que
fue evolucionando la sociedad, se fue quedando relegada a estos
papeles. Cuando las personas entran a estudiar, la mujer no tiene
esa oportunidad. Esto lo discutimos muy fuerte ahora en la cumbre
de El Cairo. Deciamos: “si ustedes quieren disminuir la poblacion, la
mujer tiene que saber qué significa la planificacion familiar. Para eso
tiene que saber leer y escribir y tener un nivel de cultura suficiente”
Pero lo interesante es que después de la década de la mujer, que
hicimos del 75 al 85, los resultados fueron importantes. Esa fue una
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iniciativa que planted la FDIM®? que es una organizacion con status
consultivo en las Naciones Unidas: la propuesta que el 75 fuera el
afio de la mujer. Luego alli decidimos que fuera la década de la mujer,
y se plante6 que en el 95, antes de terminar el milenio, tendriamos
esta reunion que se hara en Beijing.

En el caso de Cuba, tenemos ganada una parte enorme de la batalla.
Eso ha ayudado, porque demuestra que se puede. En un pais chi-
quito, bloqueado, agredido por los EE.UU., amenazado, atacado, se
han dado avances en la participacion de la mujer. En ese sentido, es
un ejemplo.

Aunque para nosotros ha sido todo muy duro, y éste es un momento
muy dificil. Porque en este periodo especial, la cosa cotidiana recae
mucho todavia sobre la mujer. A pesar de que hemos avanzado, el
machismo sigue, incluso en la mente de la mujer también.

&Sabes qué pasa? Que el estereotipo es terrible. Las madres afec-
tan mas al varén, porque segun esta tradicion, las madres educan a
los niflos en que “tu no puedes llorar”, no se le atiende la afectividad,
se lo manda a la calle a jugar, mientras la nifia aprende, le ensefian a
hacer cosas. Esto tu puede verlo como una esclavitud también, pero
en realidad, la mujer se puede desarrollar mucho mas rapidamente.
Incluso en nuestra sociedad, que es una prueba fantastica de que
estos estereotipos quedan.

Nosotras, en la Federacion de Mujeres Cubanas, luchamos mucho
para educar igual a la mujer y al varon, para desarrollar la autoestima
de la mujer. Por suerte, desde el primer momento, creamos los cir-
culos infantiles, donde se educa igual al nifio y a la nifia. Pero ya en
la primaria, pesan el estereotipo de algunos maestros, y de la familia.
Eso cuesta trabajo.

Mira, yo tuve que pelearme con la gente, para que no se dieran en
los circulos infantiles juguetes de varon, y juguetes de hembra. Si yo

32 Federacion Democratica Internacional de Mujeres
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a los Reyes les pedia una bicicleta, una pistola y una mufieca, épor
qué los niflos no pueden tener una mufieca, y las nifias una pistola?

Esto se fue abriendo paso a la fuerza, porque algunos papas se es-
candalizaban cuando veian a los nifios con una mufeca.

Trabajamos mucho con educacion sexual. La mujer tenia quince hijos
en el campo, a los treinta y seis afios parecia de setenta, y se moria
joven. Eso fue muy rapido, lo pudimos hacer. Tuvimos que legalizar el
aborto, para acabar con las muertes por aborto, y poner en el Cédigo
Penal que eso se podia hacer nada mas que en los hospitales y con
meédico. El que viola eso tiene penas altas. Y también brindamos el
servicio de anticonceptivos, muchos de los cuales son gratuitos. Tu
te vas a poner un anillo, y es gratuito.

Estos avances fueron acompanados de la educacion popular, que se
hizo desde el primer momento. Educacion popular, que en muchos
casos, la impartieron analfabetos. En las montafias, en el primer afio,
las mujeres con sus manos levantaron hospitales, escuelas, circulos
infantiles. Después, hacian guardia para que no se los quemara la
contrarrevolucion. Se habian ido la mitad de los médicos. Quedaban
muy pocos médicos, y a la vez queriamos garantizar la salud gratui-
ta para todos. Muchos médicos nunca habian estado en la monta-
fia. Nosotros ganamos a las mujeres, multiplicando la accién de los
médicos. Creamos postas sanitarias. Esas mujeres, que en muchos
casos eran analfabetas, aprendieron como hervir el agua, la leche.
Hicimos camparias de vacunacion masiva. Ensefiamos también a los
maridos, que tenian que llevar a las mujeres cada mes a consultas
por maternidad, y que tenian que parir alli.

Claro que enseguida se dieron cuenta que asi habia menos muer-
tes, y eso avanzé muy rapido. Asi que la mujer aportdé mucho y gano
mucho prestigio. Es por eso que estoy segura que vamos a lograr
salvar esta situacion actual, con bastante sacrificio. Y en esta hora
de sacrificio, la mujer es realmente formidable.
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Las mujeres del Frente
Relato a dos voces: Celina Rodriguez Molina y Adriana
Pascielli, la Tana

Liliana Daunes y Claudia Korol

En Argentina ha sido fundamental para el feminismo popular el pro-
ceso realizado por el Frente Popular Dario Santillan (FPDS), que
llevd a que una organizacion de origen piquetero pudiera definirse
como anticapitalista y antipatriarcal. Esto no podria haber sucedido
sin el aporte de algunas compafieras que fueron impulsoras y prota-
gonistas de esos debates, en las condiciones dificiles de la pelea por
la sobrevivencia de los comienzos del siglo XXI.

Entre estas comparfieras se encuentran Celina Rodriguez Molina y
Adriana Pascielli, /a Tana.

El FPDS vivié en los ultimos afios algunas divisiones. A pesar de
las mismas, las companeras han sabido sostener espacios de dia-
logo fructifero, de accion comun, y compartir procesos de forma-
cion politica, junto con otras compaferas de diversas organizacio-
nes. Hoy Adriana Pascielli, la Tana, forma parte del Frente Popular
Dario Santillan, y Celina Rodriguez Molina, del Frente Popular Dario
Santillan Corriente Nacional.

Realizamos este didlogo en el que no faltaron muchas risas, momen-
tos de emocion y hacer memoria juntas, en el bar del Hotel Bauen,
empresa recuperada por sus trabajadorxs. Vale la pena volver a mirar
el camino, para sentirse felices de nuestros encuentros.

Los origenes del Espacio de Mujeres

Celina: Yo creo que hay que pensar en la historia y en las continuida-
des de las luchas en Argentina. En Argentina estamos hablando de
30 encuentros nacionales de mujeres, y en 1990 fue el V° Encuentro
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Feminista Latinoamericano y del Caribe, en San Bernardo. Eso da
cuenta que hubo una lucha feminista anterior que las organizaciones
populares pudimos rescatar.

Adriana: En ese espacio de mujeres, que todavia era parte del Mo-
vimiento de Trabajadores Desocupados (MTD) Anibal Veron1, con
las asambleas arriba del puente cortando todos los 26 por justicia
para Dario y Maxi, se nos mezclaron lo que algunas comparieras lla-
maron “las pioneras”. Comparieras de militancia de los ‘70, de los
‘80, algunas que venian del feminismo, otras que ni sabiamos lo que
era el feminismo. Habia algo comun, una voz callada, no visibilizada,
una realidad que ahi se puso en juego. El impulso inicial tuvo que ver
con las practicas militantes que ya teniamos, que se mezclaron con
las nuevas practicas de los MTD: la democracia directa, la lucha, la
reivindicacion, la autonomia, la independencia de los partidos, de las
centrales sindicales. En los ‘80 no habia tanto espacio para esas
instancias autonomas. Tiene que ver con la sintesis de lo acumulado
anterior, la resistencia a la dictadura, al alfonsinismo, al menemismo,
a la Alianza, la lucha del movimiento de mujeres, y nuevas luchas de
quienes se integraban en ese momento.

Las militancias en dictadura

Celina: En los afios ‘70 yo participé en el trabajo territorial del Pero-
nismo de Base, de las Fuerzas Armadas Peronistas (FAP). Con res-
pecto al tema de género, de mujeres, en ese momento fue nada, fue
cero. Planteabamos “la toma del poder para construir el socialismo
con la clase obrera peronista (la COP)". Hablabamos de contradic-
ciones principales y secundarias. El tema de género era considerado
“una contradiccion secundaria que se iba a resolver con la toma del
poder”. Eso era lo que yo pensaba entonces. Con el tiempo conoci
experiencias feministas en organizaciones politicas armadas y gru-
pos/organizaciones autonomas feministas. En la Catedra Virginia
Bolten, que estamos impulsando en La Plata, el afio pasado traba-
jamos sobre uniones y desuniones entre feminismos y marxismos,
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anarquismos, trotskismos; y hemos conocido investigadoras y prota-
gonistas de esas experiencias.

Adriana: Yo empecé el secundario en el ‘76, con la dictadura. Mi
primera militancia fue en la escuela, en la conformacién del centro
de estudiantes, que lo pudimos concretar hacia fines de la dictadura,
en el 82. Terminada la dictadura, durante el gobierno de Alfonsin, me
acerqué a militar en los organismos de derechos humanos. Estuve en
el Partido Intransigente, y después en el Peronismo por la Patria. En
derechos humanos, visitamos a los presos politicos, acompafiamos
a las Madres de la Plaza de Mayo, participamos en las Marchas de
Resistencia.

Celina: Es bueno decir que en la dictadura no hubo un impasse. No
es cierto. Es un relato equivocado. Nosotras viviamos aca en la dic-
tadura, e hicimos muchas cosas. Soy de una familia que tuvo muchos
presos politicos, desaparecidos... Haciamos solidaridad concreta y
denuncias. Y no sélo nosotros. Mucha otra gente lo hizo.

Vos también estuviste desaparecida...

Celina: Si, en el '79. Pero ya en el ‘76 yo tenia un tio en la Unidad 9,
a mi cuiada en [los penales de] Olmos primero y Devoto después, y
a un primo hermano, Alfredo Thomas Molina, desaparecido mientras
hacia la colimba, en Azul. Habia un montén de gente que estaba en
funcion de acompanar a los presos/as politicos o en la busqueda
de los/as desaparecidos/as. La gente seguia viviendo, naciendo hi-
jos/as, laburando, estudiando. No es que no pasaba nada. Pasaban
muchas cosas. Habia solidaridad en los campos de concentracion,
como lo cuentan ahora las victimas, los y las sobrevivientes. Quiero
contarles una anécdota del '78. En el ‘78 le dan la opcién de salida
del pais a mi cufada, la Piri, que estaba presa desde los 16, 17
afos, y se iba a Noruega. Yo quise organizar la escapada de Ezeiza.
Hicimos una reunion familiar importante, como diez personas. Por
supuesto a todos les parecié un delirio, y se fue. Cuando la fuimos a
despedir a Ezeiza llegoé un colectivo berreta, de esos de los barrios,
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con gente que venia de una fabrica del sur, que iban a acompanar
a otra compairiera, ex delegada que habia estado presa. Eran todos
trabajadores y trabajadoras despidiendo a su exdelegada que habia
estado presa como cinco afnos. Cayd presa antes del ‘76, era del
ERP. Se iba a Suecia. Fue muy emocionante. Y era muy absurdo
en el '78, plena represion, ver a esa mujer con ese colectivo tan
absurdo, con esa gente tan pobre, viajando a un pais tan absurdo.
Pasaban muchas cosas.

Adriana: Claro que pasaba. Si no, no hubiera habido un Paro Gene-
ral con movilizacién el 30 de marzo de 1982, antes de la guerra de
Malvinas.

Celina: O el Premio Nobel de la Paz para Adolfo Pérez Esquivel. El
Premio Nobel en ese momento tenia su prestigio.

Adriana: Yo iba al Colegio Nacional Buenos Aires. Fueron afios de
mucho silencio. El registro mas grande que tengo es en el 78, cuan-
do muere el rector, que todos fuimos a la puerta de la escuela. Tam-
bién estaba la cosa de los comparieros que se tenian que ir al exilio.
Nadie preguntaba nada. Habia un silencio, pero un acompafamiento.
Yo no tenia familiares desaparecidos, pero si compafieros, como uno
al que le desaparecio la hermana. Comparieros y compaferas que
las habian baleado con sus bebés, y pudieron zafar. Companeros
que no iban mas al colegio porque los expulsaban o por seguridad,
para no quedar tan expuestos en un colegio como ése. La hermana
de mi mejor amiga que la echaron en tercero o cuarto afio, por unas
obleas que supuestamente habia puesto. No se hablaba de los des-
aparecidos. Habia muchas cosas que no se decian. No se hablaba
de las Madres de Plaza de Mayo. Pero se resistia. No era que no
pasaba nada.

Ademas no podias poner la palabra, porque habia peligro, habia ries-
go de vida. Me acuerdo de un compaifiero que se tuvo que ir a Holan-
da. Lo despedimos, lloramos, lo abrazamos, pero nadie hablé nada.
Mi mejor amigo. Su hermano se habia ido al exilio y nunca lo habla-
mos. Le habian entrado a la casa, habian apretado a los padres. Vos
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sabias que algo pasaba y era estar, bancar, compartir. El feminismo
para mi no existia en ese entonces.

Los primeros anos de la democracia

Celina: En la democracia nos planteamos la “reconstruccion del te-
jido social”. Nos teniamos que reconstruir. Ahi se da el proceso de
volver a trabajar en la base, no se veia en espacios institucionales
todavia. Nos planteamos ir a los lugares donde habia militancia, mu-
cha gente. Por eso fui al primer Encuentro Nacional de Mujeres. Yo
no entendia nada en ese encuentro. Fui porque habia mucha gente.

Nosotras veniamos de la dictadura. No habiamos tenido contacto
con el feminismo. En otros lugares habia mucha produccion feminis-
ta que no conociamos. La primera feminista con la que hablé, porque
fue a parar a mi casa cuando regreso¢ del exilio de México, fue Nina
Brugo. Yo era muy atrasada ideologicamente en ese momento. Es la
sensacion que yo tengo de mi. Yo le daba todo un debate sobre las
mujeres de Swift®®. Me acuerdo las barbaridades que decia. Es que
era un tema muy movilizante internamente. Tenia que cuestionarme
cosas muy personales.

El Encuentro Nacional de Mujeres

Celina: Me acuerdo del Primer Encuentro Nacional de Mujeres, en
el ‘86. La primera sensacion fue encontrar a gente que conocia de
la TV, y que estaba ahi. Mucha gente estrafalaria para mi. Me acuer-
do de Maria Luisa Bemberg. Habia mucha gente que hablaba raro,
que vestia raro. Me acuerdo que volvi diciendo que habia muchas
burguesas. Decia: “Esta esa feminista que es duefia de la fabrica de
cerveza Quilmes”.

33 Trabajadoras de la carne del frigorifico Swift de Rosario, que en 1930 fueron protago-
nistas de una huelga con reinvindicaciones femeninas, en relacién a la maternidad y la
lactancia (N. de la E.)
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Habian regresado del exilio compaferas que no se fueron siendo
feministas y si volvieron feministas de ahi, por haber accedido a lec-
turas, y a participaciones que aca no llegaban.

Celina: En Europa y en México habia una apertura muy grande. Fue
la Década de la Mujer declarada por Naciones Unidas (1975-1985).
Aunque fuera algo réquete reformista, declarado por la ONU, tuvo
el impacto de abrir varios temas. Empezaron a surgir organizaciones
autonomas de mujeres. En Quilmes la Casa Maria Luisa Martinez,
una casa de refugio para mujeres, en La Plata la Casa Azucena Villa-
flor. Fue interesante. Tenian el nombre de mujeres desaparecidas. Se
unia la lucha por los derechos humanos y la lucha por los derechos
de las mujeres. Estaba bueno.

Soy socia fundadora de Las Azucenas. No empezamos como femi-
nistas, sino como un grupo que se juntaba para leer. Pero cuando
empezamos a leer, se transformd en un grupo de autoconciencia.
Empezamos a hablar de las cosas que nos pasaban. Si eso que
nos pasaba tenia que ver con la realidad. Los derechos humanos, el
rescate de las Madres. Era interesantisimo. Una de las cosas era qué
nos pasaba con el lesbianismo. Porque en ese momento la presencia
de llse Fuskova y de su novia, Claudina, en el Encuentro de Mujeres,
era llamativa, era muy disruptiva. Ellas nos repartian los Cuadernos
de Existencia Lesbiana. Las primeras sensaciones eran de gran de-
bate.

Adriana: Yo de lo que me recuerdo en la ronda de las Madres, era la
presencia de la CHA (Comunidad Homosexual Argentina). Era una
columna bastante importante, no era menor, y habia varones y mu-
jeres.

Celina: A principios de los ‘80 empiezan también las Marchas de la
Resistencia, donde todo lo que haciamos en el afio lo mostrabamos,
lo intercambiabamos, lo socializabamos ahi. Fue un momento de en-
cuentros maravillosos. Después pensamos que a nuestro grupo ha-
bia que ponerle un nombre, y que teniamos que tener una pertenen-
cia, con otra gente. El nombre de Azucena Villaflor cayo por su propio
peso. Una Madre de Plaza de Mayo desaparecida, laburante, pero-
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nista. Ademas era parienta de Raimundo Villaflor, que para nosotros
era un lider de masas de nuestra organizacién. Ahi comenzamos a
juntarnos con un grupo de mujeres peronistas, tipo ONG. Hacian un
trabajo relacionado con lo productivo textil. Muy relacionadas con las
organizaciones internacionales. En ese momento llegaba mucha gui-
tay llegaban muchas cosas. Haciamos una feria con ropa que llega-
ba de las nérdicas. Ropa horrible y enorme. Tapados gigantes que no
le entraban a nadie. Era ropa de buena calidad. La cortabamos. Era
muy divertido. Alquilamos una casa en comun con este grupo. Ellas
tenian plata. Nosotras teniamos nuestra militancia, nuestras ganas
de hacer cosas. Empezamos a hacer charlas de derechos humanos.
Siempre venia Chicha Mariani. Teniamos mucha empatia con ella. Y
Elsa Pavon también venia. Armamos un grupo bastante interesante.
Al poquitito tiempo ya éramos feministas. Sin pensar demasiado. Era
todo muy rapido. Mucha voragine. Habia que avanzar.

Adriana: Esta parte del feminismo me paso por el costado. Yo partici-
paba de los movimientos de derechos humanos, del ‘83 al ‘87. Todo
esto que cuentan no lo registro. Si registro el tema del lesbianismo,
que a mi me llamo la atencion a partir de la aparicion de Sandra [Mi-
hanovich] y Celeste [Carballo], Marilina Ross. Eso genero una apro-
ximacion diferente al lesbianismo. No sé si lo asociaba al feminismo.

De todas formas hay cosas que a mi siempre me hicieron ruido. Me
acuerdo de una comparfiera de la Juventud Intransigente que me de-
cia que para ser referente habia que tener actitudes de macho. Eso
me molestaba, pero era una cosa que no podia argumentar. Por ahi
era chica, estaba descubriendo todo un mundo. Era escuchar a Ixs
comparieros y compaferas que salian de la cana, luchar por los que
aun estaban presxs politicos, descubrir todo lo profundo que habia
sucedido en los afios sesenta y setenta y la profundidad del terro-
rismo de Estado, que lo viviamos y lo sentiamos en el cuerpo con
la represion y control. Todo ese mundo estaba descubriendo, escu-
chando, aprendiendo. El feminismo para mi llega mas tarde, en las
asambleas en el Puente, cuando viene la compariera Zulema, de un
MTD, contagiada del Encuentro de Mujeres, en el 2003.
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El encuentro de San Bernardo fue para mi una aproximacion al femi-
nismo pero desde otro lugar, porque fui a laburar en lo administrativo.
Fui con Vicky (Graciela Daleo). Yo estaba shockeada, y no entendia
nada. Estaba ahi Norita Cortifias con quienes nos abrazamos y me
dijo: “Yo si naciera otra vez seria lesbiana”

Celina: Los encuentros feministas tenian debates, pero eran una
gran fiesta entonces. Después fueron las asambleas feministas, dos
en Mar del Plata, una en Tandil. Un debate que se daba era si las
mujeres militares que habian participado en la dictadura podian ser
o no feministas. Habia una espafola que lo defendia, y hablaba del
colectivo de mujeres por fuera de la lucha de clases. Me acuerdo mis
amigas que la querian matar.

La incorporacion al Movimiento de Trabajadores Desocupados
(MTD)

Adriana: Yo estaba en la Universidad de las Madres, en la Carre-
ra de Economia, y tenia que hacer un trabajo sobre desocupacion.
Elegimos ese tema, y fuimos unas compaferas y un compafero a
entrevistar a diferentes organizaciones. Fuimos a los cortes que se
hacian en el sur. A partir de Miguel Mazzeo y el Nica, que los conocia
de la militancia peronista, fuimos a un encuentro que hacian en So-
lano. Estaban entre otros Dario Santillan, Mariano Pacheco, Alberto,
Neca, Flor, Pablo. Me quedé enganchada con Lanus. Después tuve a
mi hijo. Pero me acuerdo que estando embarazada les llevé el trabajo
que habia hecho en la Universidad. Ellos se asombraron, porque la
gente pasaba por ahi, pero nunca hacia devolucion. Yo empecé a
participar en el MTD en el afio 2000. Después tuve a Facu. Con Facu
chiquito y Malena iba al barrio.

Celina: En el 88, ademas de estar en Las Azucenas, estadbamos en
un trabajo con nifios, nifias y adolescentes en Berisso, que después
se llamo Taller Infantil Carlos Lebed. Yo estaba en Las Azucenas,
con mujeres; en Berisso, con los nifixs y adolescentes; y haciamos la
revista Retruco con Miguel, Nica, Nancy, Guillermo y Fernando. Una
revista interesante que duré dos o tres afios. Era un combo. Empeza-
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mos a discutir el tema del aborto, y empezamos a sacar las primeras
solicitadas en La Plata por el derecho al aborto, donde los participan-
tes del taller eran algunos de los firmantes. Nos enganchamos con la
Comision por el Derecho al Aborto. Fue hasta los afos ‘90. Muchos
de nosotros empezamos a vincularnos con la gente de Lanus. Em-
pezamos a armar el MTD con esos nifios y adolescentes de Berisso
que habian terminado el secundario y ya eran desocupados. Cuando
mataron a Dario, recién estabamos entrando al MTD.

Dario Santillan

Adriana: En el plano personal, el asesinato de Dario fue muy fuerte,
porque era un compafero muy joven. Dario tenia 21 afios cuando lo
asesinaron, pero parecia mucho mas grande por su formacion, por
su forma de hablar, por su aspecto fisico. Cuando lo conoci él tenia
17 afos, y me sorprendi. El 26 de junio yo estaba embarazada de
Julian, el mas chico, y como estaba embarazada me quedé haciendo
el control, recibiendo el llamado de todos los comparieros, porque
preveiamos que iba a haber represion. Pensabamos que iban a ha-
ber gases. Dario estaba muy preocupado. Para mi fue muy horrible,
porque estaba en la casa sola. Los celulares recién se empezaban a
usar. Nosotros habiamos estrenado un celular como MTD. A las doce
del mediodia fui a hacer compras y escucho en la tele los primeros
comentarios sobre la represion, que se mataban entre piqueteros.
Empecé a comunicarme con los organismos de derechos humanos,
y a hacer las listas de los comparieros que faltaban. Vi por la tele
unas imagenes que podian ser de Dario. Son ésas donde lo arras-
tran. Como a las cinco de la tarde me confirman que lo mataron. Para
mi fue muy shockeante, por lo que todos comentaban sobre lo que
hizo Dario, de quedarse al lado de Maxi. No me sorprende la actitud,
porque parecia un militante de los ‘70. Tenia una forma de militancia
integral. Tenia una vision estratégica de la construccion politica.

Fueron momentos muy dificiles. Hubo que salir a desarticular el dis-
curso de que “los piqueteros se matan entre si”. Habia también que

sostener a los compaferos y compareras de los barrios. Todavia
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cuatro dias después, nos faltaban compafieros, que estaban shoc-
keados por el miedo. Fue una marca de fuego para toda una militan-
cia, porque Dario fue como la sintesis de esa unidad entre dos mo-
mentos histoéricos de lucha diferentes. Un compariero que laburaba,
y ponia el cuerpo en la militancia de ese momento histoérico, pero que
reivindicaba una continuidad, y tenia una profundidad militante como
la de los afios ‘70. Veniamos de un tiempo en el que habia mucha su-
perficialidad —los tiempos del menemismo y posmenemismo—. Creo
que por eso todavia su imagen sigue unificando a la juventud, como
el compafiero que es capaz de sostener a los compaferos y quedar-
se atendiendo a un herido, a pesar de la represion.

Celina: Dario me decia tia, porque tenia una buena relacion con mi
sobrina, Celina. Como estabamos en el proceso de integrarnos en
los MTD, los compafieros venian a darnos charlas de formacion po-
litica. Dario era uno de los que daban esas charlas. Nos ensefiaban
qué significa “Trabajo, Dignidad, Cambio Social”. Eran charlas con
papelégrafos. Vinieron al barrio de Villa Progreso y al Galpon sur,
que después formo parte de la organizacion. Era muy rescatable su
presencia. El 26, como se venia la represion, definimos salir un grupo
importante de comparfieros para la marcha, y otro quedarse en la pla-
za San Martin de La Plata donde habia una Carpa Docente. Cuando
nos enteramos de la represion, nos quedamos en la Carpa Docente.
Las docentes nos prestaban el megafono para que informaramos de
la situacion. Nos quedamos hasta la noche. Ahi llamé a la casa de
Flor, y su mama nos informo6 que era él el muerto.

Adriana: Ese dia hubo también ciento y pico de presos y heridos. Es-
taba nuestro comparero Juan Arredondo, obrero de la construccion,
gue habia sido herido en abril en una movilizacion en Lanus. Cayé en
cana ese dia, y en la comisaria dijo “me duele la espalda”. Tenia tres
balazos, uno de plomo. Después estuvo internado. Fue una etapa
compleja, muy represiva. No eran sélo los muertos. Era sacar a los
presos, curar a los heridos y encontrar a los perdidos.
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La Asamblea de Mujeres en el Puente Pueyrredon

Adriana: Desde entonces, todos los 26 nos juntabamos en el Puente
Pueyrredon para pedir justicia por Dario y Maxi desde las 11 de la
mafana hasta las 5 de la tarde. Eran muchas horas, asi que hacia-
mos muchas las reuniones. Ahi naci6 la Asamblea de Mujeres. En
el Puente. Creo que se juntaron las experiencias histéricas que se
acumulaban y las necesidades de las compaferas mismas de los
barrios. Cuando vuelven las compareras de Rosario, creo que en
agosto, decidimos hacer Asamblea de Mujeres.

Celina: La Asamblea era parte de nuestra vida. Haciamos asamblea
por todo. Podia ser de 70 personas, o de 20 o de 3. No importaba.
Formaba parte de nuestra vida. Habia unos compaieros pequeiitos
que cuando me veian gritaban: iAsamblea! iAsambleal

Adriana: Ese afio el Encuentro de Mujeres se hizo en agosto, en
Rosario. Fueron tres comparieras. Cuando vuelven, una de ellas,
Zule, vino re agitada, con la bandera de la diversidad. Y un aerosol.
Decia “tenemos que hacer algo”, y pintaba el puente. Ya habiamos
problematizado algunas cosas. Que éramos el 70% de mujeres y
nos representaban los varones. Se hicieron talleres de sexualidad, en
Lanus por ejemplo. Talleres de sexualidad reproductiva. Salia mucho
que los varones les tiraban los anticonceptivos por la cabeza. Hubo
en distintos lados reuniones de mujeres. Porque de hecho la vida
cotidiana la atendian las mujeres. Los comedores los atendian las
mujeres. Los roperos los atendian las mujeres.

Celina: Algo interesante. En esas Asambleas empiezan a aparecer
comparfieras que vienen de otras experiencias, y eso nos enriquecio.
Porque alguien que nos miraba y nos valorizaba, le daba importancia,
nos ayudaba. Era un espejo de que lo que haciamos era importante.
“Vienen las feministas, vienen las de Pagina/12". Ahi empezé fuerte-
mente con claridad el tema de formarnos.

Adriana: Ademas hicimos cosas que no sé si fueron conscientes. Pa-
rarnos adelante del piquete, porque nos visibilizaba. Estaba claro que
ahi estdbamos. Ademas, si no nos poniamos adelante, las comparie-
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ras mujeres que estaban en seguridad no podian participar. Se dis-
cutio bastante en esos tiempos también los roles de las mujeres. Las
compaferas haciendo seguridad, levantando sus casas, tomando
terrenos, saliendo a las calles con los carritos, los hijos. Eran muchos
cambios. En agosto fue el primer encuentro donde convocamos a la
otra. En la segunda ya teniamos bandera de asamblea de mujeres.
Habia muchas mujeres que no estaban de acuerdo. Pero en las que
participaban era muy fuerte la identidad como mujeres piqueteras.

Celina: Yo planteaba que era feminista, pero la mayoria no lo era.
Nuestras consignas eran: “Trabajo, Dignidad y Cambio Social". Si lo
podias ver, lo de género entraba muy bien. Yo estaba fascinada en
ese momento, porque veia realizarse lo que venia pensando desde el
‘88 hasta la fecha. Y veia en esas comparfieras lo que a mi me habia
pasado en el ‘88, cuando yo no entendia. Me daba la posibilidad de
darnos tiempo. Porque si yo lo habia entendido, a pesar de que era
de linea dura de la lucha de clases solamente, por qué no lo iban a
entender mis compareras.

Adriana: Nosotras en ese momento deciamos que no éramos femi-
nistas. “Nosotras no somos feministas”, afirmabamos. Muchas de las
compaferas que estdbamos ahi habiamos estado involucradas en
formacion de base en nuestros movimientos. También aparecio la
discusion sobre el lenguaje.

Celina: Si, fue muy bueno cuando ustedes, Liliana, Claudia, nos cri-
ticaron. Nos ayudo mucho.

Adriana: Y se modificdé mucho. Hoy no hay posibilidad que en una
movilizacion piquetera se diga como insulto puta.

Celina: A diferencia de la estructura sindical, donde se nos hace mas
dificil ese cambio. Es todo “huevo, huevo, huevo”.

El Frente Dario Santillan se asume como antipatriarcal

Adriana: Nosotros dimos ese debate, y se incluyé en los temas de
formacion. Al comienzo tuvimos mucha discusién con algunos co-
lectivos.

con-fianza



Feminismos territoriales. Hacia una pedagogia feminista /181

/Qué pasaba con la diversidad sexual?

Adriana: Sabiamos que en Florencio Varela y en Lanus habia com-
pafieras travestis. Pero no lo pusimos en palabras. Existia y estaba.
Después se sumaron reflexiones, pero no en ese momento. En ese
momento historico no. Estaba Jorgito, que participaba vestido de
mujer, iba a las asambleas, pero no hablaba. Si venia un varon, le
deciamos que se fuera, nunca a travestis.

Celina: Nosotras no éramos una organizacion feminista solamente,
entonces las urgencias te atravesaban la vida. Hablabamos también
de lo productivo, de la movilizacién, de las relaciones politicas, de lo
internacional. Era muy dificil.

Adriana: Ademas éramos todas referentes de los movimientos: del
barrio, de lo productivo, del comedor, de formacién.

Celina: Y éramos muy marcheras. No dejabamos de ir a las marchas.
Aprovechabamos para hablar ahi. “Lo personal es politico” estaba
muy instalado en ese momento. Hablabamos de lo que nos pasaba.
Separaciones. Nacimientos. Nuevas relaciones. Eran muchas horas,
y se hablaba de lo personal. Esto tiene que ver con lo que somos,
deciamos. Yo discutia lo del hombre nuevo, por ejemplo. éPor qué
hombre? Lo del Che estaba muy fuerte. Pero épor qué hombre?
También hicimos ese proceso acompafiadas. Con las pariuelas, cla-
ro..., y con otras comparfieras.

Adriana: Es un proceso unico que se dio ahi, que no es repetible.
Era en ese momento, en ese contexto, en ese lugar. En marzo de
2007 el Campamento de Formacion fue un momento de quiebre. Ya
desde antes veniamos dando pasos. El primer quiebre grande fue en
el 2003. Después hubo movilizaciones para el 8 de marzo, para el
25 de noviembre. Fue un debate en nuestra organizacion que esas
fechas eran parte de nuestro calendario de acciones callejeras, tanto
como el 26 de junio. Coordinabamos con comparieras de Pafuelos,
con las comparieras de De Boca en Boca, con las Mujeres Publicas.
Ahi se vinculé Flora, que estaba haciendo su trabajo sobre nosotras y
que se incorporo activamente, y algunas agrupaciones mas. Fue muy
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importante, porque es muy dificil concebir una lucha tan grande y tan
profunda solas. Seria una soberbia muy grande.

Celina: Me acuerdo que los 8 de marzo, cuando plantedbamos que
habia que venir a la Plaza de Mayo, si habia reunién de Mesa, lo
haciamos en Plaza de Mayo. Era muy bonito pensar asi. No era un
debate eso.

Adriana: En 2007 hicimos el primer Campamento Nacional, en Glew,
donde tratamos que viniera la mayor cantidad de compafieras del
interior del pais, donde el temario era “patriarcado, feminismo, e
historia de mujeres luchadoras”. En ese recorrido, en un momento
cayo de maduro: éPor qué la organizacion no es antipatriarcal? Si
somos feministas, combativas... Fue un proceso muy bonito el que
hicimos, con momentos artisticos, descubrimientos personales, co-
lectivos, transformaciones de cabezas. Fuimos cambiando todas. Ya
no alcanzaba con decir que éramos el Espacio de Mujeres, sino que
empezamos a pensarnos las mujeres del espacio como feministas.
Empezamos también a pensar que la organizacion no podia ser sola-
mente anticapitalista, tenia que ser antipatriarcal. Nos planteamos un
proceso de debate en la organizacion. Eramos unas 30 a 40 compa-
fieras de todo el pais, que nos fortalecid mucho ese encuentro.

Celina: Nosotras pensamos que estas definiciones tenian que hacer-
se en un espacio organico fuerte. Hicimos una cartilla. La trabajamos
en nuestra asamblea. Hicimos /obby. No es que caia por su propio
peso. Trabajamos con las delegadas y delegados. Fue un laburo. Si
no lo hubiéramos trabajado con cuidado, no salia.

Adriana: Propusimos todo un dia de debate sobre ese tema. Fue
un plenario en julio de 2007, en Mar del Plata. Era un espacio de
decision nacional. Ahi dijimos varias cosas: que no se insultaba mas
diciendo puta, que se decia yuta. Las resistencias eran muy absur-
das. No habia fundamentos. No habia preguntas concretas. Eran
discusiones largas. Cuatro horas fundamentando. Me acuerdo de
resistencias sobre écomo vamos a hablar de aborto? En ese ple-
nario, Celina quiso ir a fondo, y propuso que nos declaremos por el
derecho al aborto legal, seguro y gratuito. Pero no se pudo aprobar.
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Celina: Me acuerdo que después de tirarlo se armé un quilombo
enorme. Yo me di vuelta y le digo: “Tana, no da, 4no?". “No”, me dijo.
Asi que retrocedimos. Era un logro por vez.

Adriana: Otro problema era la credibilidad. “éCoémo es que existe la
comandante Ramona, Olympe De Gouge? De donde lo sacaron?”
Yo me enervaba.

Celina: Me acuerdo que estaba con un compariero profesor de his-
toria que me dijo: “Bueno, si ustedes lo dicen”. Como si fuera un ru-
mor. Yo saltaba. No podia parar de discutir con todo el mundo. Tenia
que coordinar, pero me ponia a discutir. No me aguantaba.

Después, creo que una de las cosas que le pasé a la organizacion,
fue verse en el espejo de otras organizaciones que aplaudian y va-
loraban esa decision, lo que hizo que algunos mas resistentes pen-
saran que era politicamente correcto, y se sintieran que estaban en
un espacio agrandado. A mi no me importaba nada eso. Porque nos
resolvia internamente. Nos daba mucha legalidad, la posibilidad de
seguir pensando, debatiendo, planteando cosas, hablando, ocupan-
do espacios.

Las compafieras no hablaban en las asambleas. Eso empez6 a cam-
biar. Sentir que las companeras podian ocupar espacios de gestion,
que eran espacios muy formativos, era muy importante. Trabajamos
mucho el tema de la paridad en la representacion, en las vocerias. El
tener una resolucién nacional nos ayudaba al debate en los lugares
frente a situaciones de violencia, por ejemplo, porque se habia char-
lado en el plenario nacional.

Somos parte de algo mas grande

Adriana: En la actualidad, y a pesar de la division del Frente, segui-
mos trabajando en formacién feminista entre varias organizaciones.
Nunca dejamos de sentirnos como parte de un colectivo mas gran-
de. Daria para pensar en qué primaron las formas patriarcales de
liderazgo o de conduccion, en las divisiones del Frente. Me parece
que articular entre nosotras y con otras colectivas feministas, es for-
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talecer una linea politica que es parte de nuestra esencia. Nunca
pensarnos solas. Contagiarnos y contagiar a compareras de otras
organizaciones, de otros paises.

Hubo mucho intercambio de experiencias en ese camino. Quienes
hoy estamos en el proceso de formacién feminista, algunas nos re-
conocemos en un mismo origen, pero también fuimos avanzando en
didlogos con otras compaferas. Fue muy importante, cuando decia-
mos la visibilizacion, la formacién de la banda de musica las Conde-
nadas al Exito, que nos ayudé mucho a disputar la representacion
cultural con los varones, en contenidos, en modos de intervencion.
No nos representd solo a nosotras. Esta bueno no apropiarse de esta
experiencia. Algo que reivindicamos todas es no autorreferenciarnos.

Celina: Eso aprendimos de los feminismos. Yo me acuerdo de los
didlogos latinoamericanos. Viajé a Belem do Para, en Brasil, y des-
pués a Venezuela. En didlogo con las compareras de otros paises
y organizaciones, sentia que nosotras habiamos avanzado mucho
desde el llano. Creo que nos ayudd coordinar con otras organizacio-
nes. Muchas veces no podemos acordar en otras cosas y sin embar-
go hacemos intercambios en los procesos de formacion feminista.
Cuando fue la division del Frente, en el caso de las comparieras,
nuestra historia comun no podia apropiarsela nadie. Eso nos per-
mitio restablecer vinculos en nuestros didlogos y en nuestra accion
comun. Pero en ese momento fue un retroceso profundo. Si vos es-
tas fortaleciéndote, y se fortalece tu voz, tu alegria, podés pensar
mejor. Yo en ese momento senti que me robotizaba. No podia poner
palabras a mi enojo. No podia aportar. Fue horrible. Me dediqué a
lo sindical, a los derechos humanos con mas garra; pero no podia
intervenir en esos debates internos. Era sentir la soledad. Se volvia a
la politica tradicional, a la rosca. Fue muy feo.

Adriana: A mi se me mezclo, ademas, la division del Frente con mi di-
vorcio. Pero entre nosotras, con Celina, se fortalecié nuestra relacion
afectiva, a pesar de que fue una situacién de mierda.

Celina: Ahora hay una recomposicién en términos politicos de los
vinculos, a lo que aportod la formacion feminista. En la formacion fe-
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minista nos encontramos con compafieras que aportan diferentes
experiencias, es muy interesante.

Adriana: El desafio es seguir aportando a la unidad, y es muy intere-
sante que hay muchas jovenes en nuestras organizaciones. Hay otra
generacion que irrumpe en nuestros movimientos, y superan cual-
quier fragmentacion.

Celina: Yo también creo en el desafio de la unidad. Y la formacion
es una revolucion permanente. Porque el patriarcado como el ca-
pitalismo son tan desgraciadamente fuertes, que hay que volver a
pensarlos una y otra vez. Y hay una nueva generacion con la que hay
que dialogar sobre estos temas. No nos tenemos que achanchar,
que dormirnos sobre nuestros laureles. Si caemos en eso, alguien
nos tiene que decir “chabona, hay que moverse”. Es muy importante
seguir participando de los Encuentros Nacionales de Mujeres, de los
paneles de Feministas Latinoamericanas. Seguir participando de las
Camparias, por el derecho al aborto, contra las violencias, en articu-
laciones callejeras, donde nos encontramos con otras comparieras
en la accién. Porque algunas de las caracteristicas de este feminis-
mo popular es el poner el cuerpo, la formacion politica, la dimension
latinoamericana.

Diciembre de 2015
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Las batallas de Lohana Berkins3*

Claudia Korol

El arco iris en el cielo rojo y la libertad de Pepo

Lohana Berkins es dirigente de la Asociaciéon de Lucha por la Identi-
dad Travesti y Transexual (ALITT) y una referente indiscutida del movi-
miento travesti y LGTTBI de Argentina. Este didlogo se produjo hace
ya varios afios, pero nos parecio importante publicarlo porque, mas
alla de algunos cambios que se produjeron —sobre todo en el logro
de mayores derechos para la comunidad travesti—, hay muchos con-
ceptos con los que Lohana interpela la cultura de las izquierdas y de
los movimientos populares, ademas de la sociedad toda, sobre los
que es necesario seguir reflexionando. La nota se realizé en 2006,
cuando la Corte Suprema de Justicia de Argentina fallé a favor de
otorgar personeria juridica a ALITT, considerando que negar la per-
soneria juridica a travestis y transexuales es un acto discriminatorio.

Lohana: Para nosotras es muy importante el hecho de que la Corte
Suprema, una institucion que pertenece al Estado, empiece a reco-
nocer los derechos de las personas travestis y transexuales. Digo
esto porque uno de los puntos que quisieron negociar todo el tiem-
po, era que quitaramos el nombre de travesti de la organizacion, que
pusiéramos un nombre de fantasia. Y lo mas importante era el objeto
social, en el articulo dos, en el que nosotras deciamos que ibamos
a exigir que el Estado y la sociedad reconozcan al travestismo como
una identidad propia. Este paso es realmente historico, porque el
fallo salio en esos términos. No salio la designacion médica de “son

34 Lohana fallecio en Buenos Aires, el 5 de febrero de 2016. A continuacion de este
didlogo incorporamos el articulo que le dedico Claudia Korol al conocerse la noticia
(“No te vayas, marica”), sumandonos al homenaje.
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transexuales” No, dice “travestis”. De alguna manera, se ha legiti-
mado la terminologia travesti en términos politicos, que es lo que
nosotras venimos planteando.

La Corte contesta también como fue de insultante y discriminatorio
el fallo anterior, que para negarnos la personeria usaron el argumento
del bien comun. La razon para negar previamente la personeria, se
fundamentaba en que “la organizacion no contribuia al bien comun
de la sociedad”. Menos el travestismo. Nosotras planteamos, como
objetivos de nuestra asociacion, que el Estado y la sociedad reco-
nozcan al travestismo como una identidad propia, y aclaramos como
ibamos a lograrlo. A través de campafias, implementando nuestro
proyecto vertebral de la organizaciéon que es “ir construyendo la ciu-
dadania travesti y transexual”. Los ejes de esa camparia son el dere-
cho ala educacion, a la salud, a la vivienda y al trabajo. Eso es lo que
nosotras habiamos argumentado. Lo que ellos nos dijeron es que no
era necesario que nos organicemos y pidamos eso, porque la Cons-
titucion ya amparaba estos derechos.

Nosotros les respondimos que la Constitucion si los contemplaba,
declamativamente, pero que concretamente a nosotras se nos po-
nian un monton de trabas burocraticas para acceder a esos dere-
chos. Ellos decian que estaba bien que nosotras existamos de he-
cho, pero que el Estado no tenia por qué reconocernos de derecho.
Nosotras insistimos que si nos tenian que reconocer, y con esos
objetivos. El proceso duré cuatro afos. Los papeles fueron presen-
tados en la Inspeccion General de Justicia el 22 de abril de 2002,
después de la efervescencia, de la caida de un presidente. Estaba
[el presidente Eduardo] Duhalde cuando lo presentamos. En ese mo-
mento habia un funcionario de la Inspeccién General de Justicia que
era de Duhalde. Cuando hacemos la apelacion, ya habia otro puesto
por [el presidente Néstor] Kirchner, y dice lo mismo. Ahi apelamos a
la Sala K, que sostiene los dichos de la Inspeccion, de que no con-
tribuiamos al bien comun, y lo elevamos a la Corte Suprema en el
afio 2004. Esto es fundamental, porque abre las puertas a un debate
mucho mas profundo sobre los derechos de travestis y transexuales.
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Nosotras argumentamos también la necesidad de que respetaran
los tratados internacionales de derechos politicos y civiles que habia
firmado Argentina a nivel internacional. La Sala K lo que nos dice es
que el Estado no tiene por qué reconocer esos derechos. La Corte
dice ahora que estan violando esos tratados, y que es tremendamen-
te insultante que usen el bien comun para negar al derecho.

Muchas compaiieras travestis, y vos personalmente, han venido lu-
chando durante muchos aiios por el reconocimiento de sus derechos y
de su identidad. ;Qué significa para ustedes como comunidad, y para
vos en lo personal, este momento de la batalla por la identidad y la
ciudadania travesti en términos culturales?

Primero, en lo personal, ésta es una lucha que por momentos se
vuelve solitaria, dificil. Por ejemplo, cuando nosotras logramos hacer
entender la importancia de la defensa de la identidad, sali6 parte de
la Academia a decir que ya era demodé seguir defendiendo la iden-
tidad. Nosotras dijimos que no, que para nosotras es sumamente
sustancial el tema de la identidad, porque nos da una posibilidad
muy amplia para trabajar desde la propia subjetividad. Porque si no
el travestismo queda como algo aislado. Como si se pensara que
nosotras venimos de “travestilandia”, y nada. No sélo tenemos que
decirnos, definirnos, sino construirnos como todo un mundo.

Estas criticas a las politicas de identidad, que las definen como algo
superado, muchas veces no consideran que la mayoria de las per-
sonas, por lo general, no llegaron a reconocer y menos a asumir las
multiples identidades que nos van constituyendo. Sobre todo cuan-
do hablamos de las identidades de género no hegemonicas. Hoy
existen enormes barreras para que cada cual pueda asumirse por
fuera de la norma heterosexual, y para que la sociedad pueda tam-
bién convivir con esa diversidad de identidades. Tal vez darlo por
superado, sea una manera de anticipar otros momentos posibles,
pero es un enfoque todavia muy restringido a un pequefio sector de
la Academia o del activismo LGTTBI. Seria interesante que existiera
la mayor flexibilidad y el mayor respeto por los tiempos de los distin-
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tos grupos y personas, de manera de no contraponer los diferentes
procesos por los que se puede estar atravesando en el camino de
batallar por nuestras emancipaciones.

Acd hay dos cosas que yo separo. Una cuestion es lo que a mi me
gusta. Yo debato, y juego a hacerme la “intelectual popular”, que re-
capacita y reflexiona sobre si misma. En ese punto, yo le respondo
a la Academia que para mi no es un tema que ya esté superado.
Porque la idea en si misma puede haber alcanzado cierto desarro-
llo, en el que esos sectores de la intelectualidad consideren que ya
estd suficientemente debatido, y que les hayan dado las suficientes
vueltas como para entender que esos debates ya quedaron atras y
que habria que debatir otras cosas. Que los enfoques de identidad
resultan ya insustanciales. Pero aca hay algo que quiero sefalar. Una
cosa es lo que podemos debatir como intelectuales, y otra es como
se vive eso mismo en los movimientos populares, o si esto permed
a quienes realmente viven cotidianamente en esa realidad. Yo nun-
ca puedo apartarme en lo que en términos personales digo, como
Lohana Berkins, de la situacion de la mayoria de las compafieras. Yo
no puedo sentarme ahora a decirles “ya no somos travestis, chicas”,
cuando recién después de tantos afios estamos logrando calar esta
cuestion de la identidad, y lo vemos en cuestiones practicas, como
por ejemplo salir a la calle sin tanta pintura, mostrar si tienen barba,
aceptar su propio cuerpo. Incluso cuestionar ese abuso que se hace
del cuerpo, de someterlo a cirugias. Cuando esto empieza a avanzar,
de manera incipiente, no podemos salir ahora a decir que ya esta su-
perado. Todavia la identidad en términos concretos, de sectores po-
pulares y de sectores que encarnamos esa lucha, es una herramienta
valida. Pero ademas, es una mentira creer que la identidad sélo re-
fuerza una cuestion monolitica. Nosotras lo que hacemos a través de
la identidad, es apropiarnos de esa cuestion, y desde ahi develar las
desventajas, las opresiones, las desigualdades en que vivimos.

con-fionza



190/ Claudia Korol

Este es un debate que interpela también la teoria politica, en cuanto a
quién es el sujeto que construye la palabra que nos nombra y a veces
que nos define. Si vamos a aceptar que nos nombren desde la Acade-
mia, o desde algtin otro lugar hegemdnico de la creacidn cultural, o si
son los sujetos colectivos quienes se van nombrando, a partir de sus
prdcticas sociales, y de la reflexion sobre las mismas.

Totalmente, en eso tenemos que ser muy cuidadosas, porque si el
movimiento en si mismo, si las sujetas o los nuevos sujetos, cada vez
mas complejizados en la realidad concreta, todavia sienten que no
pueden abandonar ese lugar de certeza, ese escalon alcanzado, hay
que ser respetuosas con ese sentido. También hay que cuestionar
cuando se avanza, en funcion de qué se avanza también.

Otro aspecto que es necesario considerar es cudl es la mirada de la
sociedad hacia las distintas expresiones de disidencia sexual, y en
especial en relacion a las travestis. A mi me da la impresiéon de que
algunos de estos debates que estamos comentando, si bien son muy
interesantes, empiezan a alejarse mucho de las vivencias de diversas
subjetividades que hay en nuestra sociedad, y ahi se corre el riesgo
una vez mas, de volverse un debate para muy pocos.

Una cuestion que tenemos analizar, es qué es lo que se ha obteni-
do realmente dentro de la sociedad. A mi me parece que nosotras
podemos estar instaladas como sujetas politicas, en varios espacios
se nos reconoce. La Corte Suprema nos acaba de dar la personeria
juridica. Hemos ganado visibilidad. Pero lo que aqui hay que ver es
que esos cambios son lentos. En términos concretos y cotidianos,
nosotras no hemos modificado muchas cosas como comunidad, en
general. Tenemos excepciones y situaciones concretas que hemos
logrado muchas compaiieras, pero la comunidad en si misma no ha
logrado avanzar tanto, y ser colectivamente una sujeta de derechos.

Una cuestién es si analizamos en términos esporadicos o aislados
determinados reconocimientos, y otra cuestion es si colectivamen-
te se ha logrado modificar la subjetividad, la mirada de la sociedad
hacia esa comunidad. Creo que para eso falta muchisimo. Florencia
de la Vega, Lohana Berkins, Marlene Wayar, son excepciones. Co-
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lectivamente nosotras no hemos avanzado todavia. Porque la socie-
dad tiene cuestiones regulatorias. Y en este momento la regulacion
esta puesta sobre nosotras. Hasta que no aparezcan nuevos sujetos
cuestionantes, que nos desplacen de ese lugar del control, nosotras
seguiremos siendo materia de absoluto control de la sociedad y del
Estado.

Me acuerdo por ejemplo de la situacion creada cuando la moviliza-
cion a la Legislatura, contra los cambios reaccionarios en el Codigo
de Convivencia de la Ciudad de Buenos Aires. A pesar de los avan-
ces que se venian dando en relacion a los derechos de la comunidad
GLTTBI, a partir de una operacién politica, represiva y de prensa, se
logré demonizar ante la sociedad a la comunidad travesti. Se desple-
go un gran terror entre las integrantes de la comunidad, que ademas
de ser cada vez mas perseguidas y reprimidas por las fuerzas poli-
ciales —alentadas por el cambio del codigo—, también fueron casti-
gadas por otros sectores de la sociedad.

Para mi ese fue un caso emblemdtico de esto que veniamos discutien-
do. Si bien es cierto que hemos logrado articularnos con determina-
dos sectores, e incluso hacer alianzas, tanto travestis como mujeres
en estado de prostitucion, esas alianzas fueron minimas y con fuertes
condicionamientos no explicitados. A nosotras se nos pone como una
garantia muy condicionada.

“Esta todo bien con ustedes”, pero no se nos aclara la letra chica
de cuan real y profundo es ese apoyo, ese compromiso. Discursi-
vamente esta todo bien, pero el compromiso en lo cotidiano, en lo
concreto, es diferente. Cuando surge una situacién como la de la
Legislatura, ahi nos aplican la letra chica. “Fueron ellas, no estan or-
ganizadas, no vienen de orgas, no tienen historia politica”.

Este discurso fue el que se realizé en esos dias desde diferentes organi-
zaciones populares.

Claro, desde organizaciones del campo popular. Es un debate que
nosotros y nosotras tenemos que poder hacer ahora con toda la iz-
quierda latinoamericana. Porque aun en los paises en los que los
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gobiernos asumen posiciones antiimperialistas, o de izquierda, no
hemos pasado a ser sujetas de derecho en plenitud. Se nos da como
cuotitas minimas, con retaceo.

Aca lo que habria que pensar de tu planteo, es lo siguiente: la bur-
guesia capitalista, el sistema capitalista, no es que no nos reconoce.
Nos reconoce a través de otros u otras. Cuando quiere dar debate
sobre estos temas, lo hace a través de una disciplina tan autoritaria
como es la Medicina, o el Derecho. La izquierda a veces no nos da
siquiera esa representatividad en términos reales y concretos. No se
nos reconoce como sujetos transformadores, de lucha, o como su-
jetas revolucionarias. La izquierda trata de analizarnos con sus cate-
gorias tradicionales. “No hubo organizaciéon”. Hay que entender que
hay nuevos sujetos, nuevas sujetas, y nuevas maneras de encarnar
la lucha. Yo insisto en que la contradiccion de clase es la principal,
pero no es la unica.

Cuando se empieza a plantear que no es la Unica contradiccion, y las
formas que toman las diferentes demandas, como las de la diversi-
dad sexual, o las de las mujeres, esto no es escuchado, y los temas
que planteamos no son nunca prioritarios dentro de la agenda de la
izquierda. A la hora del protagonismo concreto, somos relegadas.

Es que no alcanza con colocar una candidatura de la comunidad
LGTTBI en una lista, o en firmar un documento en el que se reconoce
el derecho de las minorias sexuales, o se plantea la batalla contra la
violencia hacia las mujeres. Existe todavia una gran distancia entre
nuestras declaraciones y nuestras prdcticas cotidianas.

Claro, una cosa es que esté en el discurso o en el imaginario de la
izquierda, y otra es en las practicas concretas. Para darte so6lo un
ejemplo: écuantos compaferos y comparieras de la izquierda, com-
parten con nosotras los espacios de la Marcha del Orgullo? Yo todo
el afio transito por miles de marchas, por cualquier cuestion, incluso
no coincidiendo siempre con todos los contenidos o las consignas.
Pero son contados con los dedos de la mano quienes comparten
nuestras demandas en la marcha del orgullo. Lo mismo sucede con
el tema de la prostitucion. Yo pregunto: épor qué la izquierda no de-
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bate la cuestion de la prostitucion, de la misma manera que debate
la nacionalizacion del petréleo, la redistribucion de la riqueza? Sobre
la prostitucion hay un gran silencio.

Creo que ese silencio tiene que ver con la cultura de la izquierda, con el
tabii sobre todos los temas relativos a la sexualidad.

Claro, para mi la izquierda sigue atravesada por la ideologia dominan-
te, por las batallas culturales que ha ganado la burguesia capitalista y
patriarcal, abonada por la Iglesia Catolica. En esto no se ha modifica-
do demasiado en la izquierda, y piensa como el resto de la sociedad,
por ejemplo, que la prostitucion es un problema de la que se para en
la esquina nada mas, y no es un problema de toda la sociedad. Tam-
bién es un error sostener que la prostitucion es fruto del capitalismo.
Porque hasta ahora en las experiencias socialistas, la prostitucién ha
seguido existiendo. Entonces, es un problema de la sociedad, de la
cultura. Demuestra la regulacién que hay en cualquiera de los Esta-
dos sobre la sexualidad, sobre el libre ejercicio de la sexualidad, y
sobre los cuerpos. Hagamos un debate profundo sobre esto, porque
toda la sociedad termina involucrada en la prostitucion.

El que calla, el que omite, los jueces que no dicen nada, el gobierno
que contabiliza la prostitucién como trabajo para disminuir los indi-
ces de desocupacion, los que lucran con nosotras, el fiolo®, el due-
fio del hotel. Eso en términos econdmicos. Y en términos subjetivos,
la prostitucion sigue develando una sexualidad paralela.

Reflexionando sobre los silencios de la izquierda en los temas referidos
a la sexualidad, se me ocurre que es mds sencillo asumir como parte
del discurso, el reconocimiento de los derechos de la comunidad GLTT-
BI como parte de los derechos humanos, y promover su inclusion en
politicas de ciudadania, que analizar los desafios que plantea a la cul-
tura y a las concepciones sobre la sexualidad, por ejemplo, la idea de
identidad travesti, rompiendo con la vision binaria de la normatividad
hombre/mujer. Esto es mds complejo porque pone en cuestién no sélo

35 En el lunfardo se les llama “fiolo”, “cafiolo” o “cafishio” al proxeneta.
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ideas generales sobre la vida, sino también creencias particulares que
cada uno o cada una tenemos, y que como decias recién, en muchos ca-
s0s no son mds que una reproduccion de la cultura hegemadnica. Tam-
bién abre espacio para otras subversiones del sentido comtin, e implica
un desafio para la izquierda, que es conectarse con aspectos fundantes
de la subjetividad, que atraviesan individual y colectivamente nuestros
cuerpos.

Para mi, lo fuerte del travestismo es el deseo de develar, el deseo de
mostrar. Esto es algo que no se perdona en esta sociedad. Porque
mientras quede en el marco del deseo oculto —fijate que los fascis-
tas, fundamentalistas, dicen “mientras quede entre cuatro paredes
no importa”—, no le importa a nadie. Pero cuando el deseo es concre-
tizado, es afrontado y es corporizado, cuando exige derechos, cuan-
do tiene un cuerpo que es evidente, que esta frente a mi, cuando co-
mienza a convertirse en mi espejo... IEs lo que no quiero ver! {Como
me ponen esto frente a mi? A esa persona no solo le empiezan a
tambalear las estructuras, sino los cimientos mas profundos donde
sentd las mas absolutas certezas de la sexualidad esta sociedad. No
es que “me corro un poquito”.

No. Son los cimientos méas profundos donde esta sociedad patriar-
cal, capitalista, miségina, ha asentado la sexualidad. Eso es lo que
pasa. Yo lo vivo cotidianamente cuando voy con comparfieras tra-
vestis que no responden al estereotipo, por ejemplo viajando en un
colectivo. Quien va al lado se sofoca, empieza a mirar para todos
lados, transpira... trata de mostrar que no tiene nada que ver con esa
persona, que no tiene nada que ver con la “aberracion”

Nos han moldeado de tal manera, que nosotras podemos permitirnos
en el discurso, en nuestra fachada, ponernos un poco mas progres.
La ropa, por ejemplo, ahora es unisex, pero que no nos toquen nues-
tros cimientos. Que a la hora de la verdad, quede claro quién es quién.

¢Cudles son tus suefios actuales y tus proximas batallas?

Desde que yo fui tomando mas herramientas, como el feminismo, el
marxismo, fui conociendo otras luchas, mi suefio comenzo a ser mas
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colectivo. Mi suefio es lograr la despenalizacion de la identidad tra-
vesti, que no seamos criminalizadas. El acceso directo a un montén
de derechos. La gran casa de ALITT, una mega casa. Y otro suefio
muy personal, es rescatar esa gran alegria que yo tenia a los catorce
afos, a los quince, con todas las travestis, que realmente nos jun-
tabamos, sufriamos exactamente lo mismo que ahora, pero tal vez
porque éramos mas inocentes, o no teniamos tanta conciencia de lo
que era el mundo, nuestras fiestas eran maravillosas. De creatividad,
de performatividad, que fulanita hacia un show. Hasta la historia mas
tragica era contada con una gracia enorme. Apelabamos al humor
como una fuente de escape. Yo soy muy fantasiosa. Es como una
manera de escapar de este mundo. Una vez hablando con una psicé-
loga le dije muy asustada que eso no podia ser, y ella me dijo “Loha-
na, el mundo no es tan lindo como para estar todo el tiempo en él".
Yo alimento esas fantasias. Creo que tendriamos que rescatar ese
sentido genuino de la fiesta travesti, de la celebracion del ser travesti.

Muchas compafieras ya no estan. Ni la Pocha, ni Katia, ni Nadia. Es
una lista interminable de muertas. Pero sin embargo, tenemos que
rescatar la alegria de la fiesta travesti. Yo quiero ese pedazo de cielo
rojo del que hablaba en su poesia “Manifiesto” Pedro Lemebel. Lo
quiero no solo para mi. También para mis sobrinos, para mis sobrinas,
que han tenido la fortuna de tenerme a mi, y que van a vivir mas libres.
Los prejuicios que eran para mi sentencias mortales, “no hagas esto”,
ellos lo pueden reflexionar, hablar, plantear sus disidencias, pero des-
de otro lado.

Pepo, por ejemplo, tiene cinco afios. Yo veo todas las libertades que
tiene. El una vez me dijo que iba a ser travesti, después me dijo que
no, que iba a ser gay. Después entro en la escuela, y la escuela se
encargo de decir lo que iba a ser, y él me dijo entonces “yo voy a ser
hombre”, y no queria que le hagamos mas colitas en el pelo. El otro
dia Pepo me mostré que le habian hecho una colita preciosa en el
pelo. En esta sociedad tan oscurantista, yo pensé que era maravillo-
so que Pepo se dé esos permisos. Pepo va a ser lo que quiera ser en
la vida, va a tener amplia libertad de elegir. Esas cosas me parecen
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maravillosas, y siento que de alguna manera tiene que ver con nues-
tra lucha. Acé estamos nosotras, poniendo la verdad en el cuerpo a
todas las violencias, para seguir brillando. Para que en nosotras siga
surgiendo el arco iris de la rebeldia, en el cielo rojo. Para que no un
pedacito, para que todo el cielo sea rojo, rebelde, resistente, y que
en ese cielo brille fuerte el arco iris.

Noviembre de 2006

No te vayas, marica

No sé como escribir. Ando peleando con las palabras que sangran
desde una llaga abierta. Pienso que seria mas elocuente el silen-
cio, pero no... No seria justo con ella. Porque Lohana supo nombrar
lo innombrable, lo desconocido, lo abyecto, lo que causa miedo. Y
al hacerlo, lo volvia diferente. Una descubria que el miedo, lo ab-
yecto, lo desconocido, lo innombrable estaba dentro nuestro. Ese
descubrimiento interpelaba nuestras creencias mas arraigadas, mas
profundas y en ese andar mudamos de ideas, de percepciones, de
conductas, de lenguajes, de modos de amar y de ser amadas, de
vivencias de la sexualidad, de modos de creacion politica, y nuestras
maneras de estar en el mundo. Vivir esa trans/formacion, compartirla,
pensarla juntas, fue una subversién personal —y por ello politica—,
nacida del hecho maravilloso de ser su amiga, su compariera de va-
rias aventuras.

Tal vez lo correcto seria traducir a revoluciones la furia que provoca
su ausencia, o nombrarla con la alegria rebelde que producia su pre-
sencia. Podria decir que Lohana cred corajudamente su vida breve —
de mariposa—y supo conducir con una dignidad asombrosa la muer-
te que no eligio, y que no quiso. Y digo conducir, porque cuando tuvo
conciencia de que su partida era inminente, se dio el tiempo para
ordenar las decisiones principales sobre los temas politicos y per-
sonales mas urgentes, responsabilizé a compafierxs concretxs para
continuarlos, distribuyo tareas, y a cada amiga pudo dejarnos una pa-
labra, una caricia, un gesto de amor. Seria interminable el registro de
sus chispeantes anécdotas, que forman un inventario desprolijo de
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desparpajo, valentia, lucidez, inteligencia, infinita fantasia, y una pro-
funda ternura. Quedé frustrada una fiesta con empanadas saltefias
que iba a realizarse hoy, domingo, porque ella tenia entre sus anhelos
intimos re-vivir el espiritu de la fiesta travesti. Sin embargo alcanzo
a organizar su velatorio y entierro, el regreso a su tierra saltefia —de
la que fue arrancada de nifia— y nos ordeno, como si fuera facil, que
no la lloremos sino que continuemos la lucha, y que “la revolucion es
ahora porque a la carcel no volvemos nunca mas”. Tratamos de cum-
plir sus deseos pero no sus oérdenes, y por eso la lloramos al tiempo
que la festejamos. Y si, continuamos la lucha porque la revolucion es
ahora, y siempre.

Doy vueltas pero no logro sin embargo escribir lo correcto, porque
Lohana fue, precisamente, el ejemplo de como hacer lo politicamen-
te incorrecto para cambiar este mundo. Ninguna revolucion se hace
correctamente, y ella lo sabia. Lohana era una paisana saltefia, y era
una bruja feminista. Conocia los secretos de la Pachamama. Tenia en
su bagaje de saberes el feminismo, el marxismo, entre sus creencias
la fe en la Virgen de Urkupifa, entre sus amores la Revolucion Cu-
bana y los procesos revolucionarios de Venezuela y Bolivia. Queria
incondicionalmente a las Madres de Plaza de Mayo. Estaba profun-
damente agradecida por los derechos que se lograron a partir de la
lucha LGTTBI en los gobiernos kirchneristas. Fue militante comunis-
ta, y llevo al partido debates, polémicas y proyectos. Formo parte de
Feministas Inconvenientes, mientras existio esa articulacion en la que
se buscaba promover un feminismo mestizo, no determinado por el
biologicismo, descolonizador, despatriarcalizador y socialista.

Lohana con un esfuerzo enorme salio de la prostitucion, estudio,
termind el secundario y pudo acceder a diversos trabajos, abriendo
desde los mismos mayores oportunidades para toda la comunidad
LGTTBI. Creo la cooperativa de trabajo Nadia Echazu para demos-
trar que habia otras posibilidades para las travas® que no fuera la
prostitucion. Su ultimo trabajo fue en el Observatorio de Género en

36 Se refiere a Travestis.

con-fionza



198/ Claudia Korol

el Consejo de la Magistratura, dirigido por Diana Maffia, quien cred
como parte del mismo la Oficina de Identidad de Género y Orienta-
cién Sexual que dirigio Lohana. Fue activa protagonista de debates e
iniciativas por la abolicion de la prostitucion, y de la Campana por el
Derecho al Aborto Legal, Seguro y Gratuito. Se la veia con el pafiue-
lo verde, agitando consignas en las marchas y encuentros aunque,
como ella decia, no necesitaba abortar. El feminismo, en este caso,
la llevaba a militar las causas de las mujeres, la defensa de los de-
rechos humanos, y el socialismo la acercaba a la solidaridad con Ixs
trabajadorxs —aunque muchas veces esa solidaridad no fuera reci-
proca con las causas LGTTBI, como reclamaba en cada oportunidad
en que podia hacerlo—. En esos diferentes territorios entraba y salia,
abriendo puertas con la picardia que utilizaba para sortear las situa-
ciones mas complejas. Desafiaba y se burlaba del mundo solemne
que inventan muchas veces quienes se creen revolucionarios, pero
entendia esos codigos y esos rituales y los atravesaba o travestizaba
con un inconfundible humor propio, amor propio y dolor propio.

Lohana busco revolucionar a las revoluciones con los colores del
arco iris. “Que todo el cielo sea rojo, rebelde, resistente, y que en
ese cielo brille fuerte el arco iris”, me decia en una entrevista que le
hice afos atras. Lohana revolucionaba al feminismo desde su cuerpo
travesti, revolucionaba a la comunidad travesti desde su ideologia fe-
minista y comunista, revolucionaba al comunismo con su feminismo
travesti y su irreverencia amorosa.

Lohana era la amiga con quien podiamos compartir intimidades que
casi no se hablan con nadie. Era también la compafiera con quien
se podia discutir horas y horas, sabiendo que pensabamos diferente
en muchos sentidos, y que eso no nos impedia reconocernos en el
mismo campo de las revoluciones deseadas y de las actividades po-
liticas compartidas. Abrid espacios con su vida, para que las travestis
pudieran estudiar, trabajar, decidir su identidad de género, acceder
a la politica. Sabia nadar en aguas turbulentas y adversas. No des-
preciaba ninguna trinchera. Pero no dudo en renunciar a un puesto
en una lista de candidatxs, cuando sinti6 que no se respetaba su po-
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sicionamiento politico. Ella supo negociar muchas cosas en el juego
politico, pero nunca sus convicciones.

Lohana era abolicionista, no aceptaba que se considerara la prosti-
tucidn como trabajo, y que se promoviera su reglamentacion. Habia
vivido en su propio cuerpo la explotacion sexual, las carceles, las
comisarias, los malos tratos, y habia decidido que las heridas suyas
y las de sus comparieras, no eran negociables. Eso le costo enojos
de amigas. Pero ésa era parte de su revolucion. Que ninguna nifa,
adolescente, joven, mujer, travesti, fuera empujada a la prostitucion.
“Travajo”, era su objetivo claro. Trabajo para las travas.

Sigo sin poder decir las palabras que me permitan volver a reunirme
con ella, y siento que tal vez no las encuentre nunca. Me duelen los
proyectos comunes que no alcanzamos a concretar. Me falta Lohana
a cada momento, y ése es un sentimiento insoportable, desgarrador.
La fantasia infinita de sus relatos me rodean todo el tiempo, y rio,
lloro, me desencuentro buscandola en el bar donde nos juntamos
tantas veces, o en un banco de la Plaza de Mayo, o entre las travas
que bailan en la comparsa de carnaval.

La amé profundamente, como sé que muchxs la amaron. Aprendi in-
finitas cosas, y admiré su inteligencia profunda. Pero en esta hora, lo
unico que necesito es su abrazo. No estd, y eso no puedo admitirlo.
Tengo una rabia inmensa. Me faltaron lecciones, tal vez. No aprendi
de ella la irreverencia ante la muerte. Creo que por eso, porque no
lo aprendi, la voy a seguir buscando siempre. Pelearemos mil veces
mas todavia... Ella me dira nuevamente: “Claudia, no seas posesiva”.
Y yo le responderé, como en un ruego: “No te vayas, marica”.

8 de febrero de 2016, Domingo de Carnaval

Xs
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Una gran lagrima travesti.
Didlogos con Diana Sacaydn
Roxana Longo

Presentamos una entrevista a la compafiera, activista trans y dirigen-
te del Movimiento Antidiscriminatorio de Liberacion (MAL) de Argen-
tina, Diana Sacayan. Fue una importante referente del activismo trans
que trabajé e impulso las leyes de Matrimonio Igualitario, Identidad
de Género y la ley de Cupo Laboral Trans. Si algo caracterizaba a
Diana era poner el cuerpo siempre. Su compromiso, autodetermina-
cion, rebeldia y simpatia eran parte de su identidad. En octubre de
2015 fue victima de un travesticidio, un crimen de odio.

¢/ Qué iniciativas estdn desarrollando, impulsando?

En el Instituto Nacional contra la Discriminacion, la Xenofobia y el
Racismo, (INADI) no tenemos muchas iniciativas como para trabajar.
En realidad, hicimos varias propuestas que fueron desestimadas. So-
bre todo queriamos hacer algo relacionado con las trans, y el cruce
identitario entre pueblos originarios. Hicimos la propuesta, la presen-
tamos, y no tuvo recepcion. Este afio intentamos hacer una muestra
fotografica con el mismo tema, ya que no implica tanto gasto como
realizar un encuentro para hacer un diagnostico de situacion —que
era lo que pretendiamos originalmente—, sino una muestra fotogra-
fica, que es una fotografa viajando a algunas provincias y tomando
fotos de personas trans que pertenezcan a pueblos originarios. Tam-
poco nos estan respondiendo.

Aca hemos trabajado el tema del empleo muchisimo, eso si. Lo he-
mos trabajado desde el afio pasado, y hoy son 10 las provincias que
estan tomando el tema a través de un convenio marco con la Secre-
taria de Empleo. Hasta el momento son 10 las provincias que tienen
el convenio firmado y 20 los municipios.
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El convenio implica formacién profesional, poder dar herramientas
para que las comparieras se conviertan en pequefias emprendedoras.

El afio pasado participaron en una experiencia piloto con el Instituto
Nacional de Estadisticas y Censos (INDEC) sobre la situacion de las
personas transy el vinculo con la prostitucion. ;Cémo fue ese proceso?
¢/ Qué datos surgieron?

Si, fue algo muy general, trabajamos con el INDEC, el INADI, y orga-
nizaciones sociales. Pero quedo sélo en eso. Fue una prueba piloto
que quedd en eso.

¢ Ustedes pudieron sistematizar los datos?

Si, los datos son muy parecidos a los que ya tenemos publicados
en diferentes libros: La gesta del nombre propio y Cumbia, copeteo
y lagrimas®. Comparando las investigaciones, los datos daban un
poco mas bajos en lo que respecta al porcentaje de prostitucion y en
el tema de la vivienda propia, pero es porque el entrevistador no era
parte de la comunidad. Ese fue un problema en este estudio. Era una
persona ajena, y eso incide en el clima de confianza, en la respuesta.
Mucha gente tiene verglienza. Esa observacion se la hicimos a la
gente del Inadi. Después no sé qué problema hubo, pero finalmente
no se hara a nivel nacional. Realmente es una pena, porque era un
aporte para la comunidad trans, pero también para toda la sociedad

La ley de identidad de género marca un avance, pero ;cudles son para
vos los obstdculos que se presentan y persisten?

Yo creo que la ley no viene de la mano de los cambios sociales, por-
que la discriminacion sigue existiendo. Lo que tenemos es una ley
que nos reconoce como sujetas de derechos, eso es importantisimo.
De hecho es la mejor ley en materia de reconocimiento de la identi-

37 Berkins, Lohana; Fernandez, J. (Coords.) (2005). La gesta del nombre propio. Informe
sobre la situacion de la comunidad travesti en la Argentina. Buenos Aires, Argentina:
Madres Plaza de Mayo y (2007). Cumbia, copeteo y lagrimas. Informe Nacional so-
bre la situacion de las travestis, transexuales y transgeneros.Buenos Aires, Argentina:
A.LL.LT. Asociacion de Lucha por la Identidad Travesti - Transexual (N. de la E.)
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dad en el mundo. Porque no patologiza, no criminaliza, porque parte
de los criterios de la no discriminacion, de la no medicalizacion. Es
una ley pionera en ese sentido. No solo reconoce nuestra identidad,
sino también a través del cambio registral y la partida de nacimiento
a partir de los 16 afios, respetando la voluntad de la persona, nos
permite el acceso a los servicios de salud, a la tecnologia biomédica.
Aunque con eso estamos teniendo dificultad.

¢ Como se implementa en los servicios de salud?

Con esto estamos teniendo varias dificultades, ése es el problema
que se nos presenta. Nosotras hemos hecho varios pedidos al Mi-
nisterio de Salud de la Nacién para ver como establecemos una re-
glamentacion que garantice el acceso a la salud, y no hemos tenido
respuesta. Sabemos que han comprado una partida de hormonas,
pero no sabemos cuales son. Tenemos ese obstaculo ahora. Lo que
si hay, es que se presentan muchas redes y voluntades que se arman
entre médicos y activistas. Es una relacion mas bien interhumana que
una relacion institucional, que una decision institucional. Aca hay una
ley, y hay un incumplimiento de uno de los articulos de la ley, y lo que
hay que hacer es que se cumpla. Hay que seguir reclamando para
que se cumpla.

Claro, porque ademds requiere un trabajo particular con los médicos y
médicas que estdn influenciados por una mirada biologicista, y ustedes
hablan de identidades.

Si, el discurso de la ciencia médica ha hecho estragos en nuestros
cuerpos y en nuestra psiquis. Hoy todavia seguimos siendo conside-
radas enfermas mentales por la Asociacion Internacional de Psiquia-
tras. Existe ese discurso que medicaliza, que patologiza. Lo que se
necesita, por supuesto, es un cambio que no se da de un dia para
otro. Eso siempre lo tuvimos presente. No dijimos: vamos a aprobar
la ley, y magicamente vamos a ir y encontramos con profesionales
super. No, es un proceso que se va a ir dando, y obviamente de la
mano de los interesados, de las organizaciones interesadas, de las
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organizaciones trans, que ademas somos quienes conocemos estos
temas. Pero si el Estado no abre las puertas para que eso pueda su-
ceder, quedan como pequefias intenciones o experiencias aisladas
y nada mas.

¢;Coémo fue el impacto de la ley en la comunidad trans?

Muy positivo. Muchas compairieras ya realizaron el cambio registral y
las que no lo hicieron lo estan por hacer.

¢No hay obstdculos para la realizacidn del tramite?

Hay algunos registros civiles que son un poco reticentes. Quizas
vas a Junin, o en La Matanza, y hay algunos inconvenientes. Tal vez
porque no tienen las instrucciones de como hacerlo. No tienen la
informacion, ni idea de como hacerlo. Te dicen la verdad: no tenemos
ni idea como hacerlo. El registro no les proporciono esa informacion.
Muchas veces nuestra tarea es ir a llevarles el formulario, y les deci-
mos: esta tarea es asi. Lo hemos hecho nosotras como organizacion.
Nos tocé pasar por eso. Es decir, nosotras estamos haciendo cosas
que deberia hacer el Estado, cubriendo esos baches. Se tiene que ir
a Capital para poder hacer el tramite.

Una de las dificultades que tiene la comunidad, ademds de la discrimi-
nacién social, es la falta de acceso a bienes materiales. Vos me comen-
tabas la necesidad del acceso al trabajo. ;C6mo estd esa situacion?

Nosotras, las travestis, para no ahondar mucho en todo lo que ve-
nimos trabajando, fuimos sistematicamente excluidas del contexto
familiar, del contexto escolar. Arrojadas a los 13 afios a una ruta a
prostituirnos. Entonces, para quienes piensan que eso puede ser
considerado un trabajo, nosotras les respondemos que quienes de-
fendemos los derechos humanos, consideramos que una nifia arroja-
da a los 13 afios a ser explotada en la prostitucion, es una violacién
sistematica de los derechos humanos, y bajo ningun punto de vista
podemos creer que eso es un trabajo. Por otro lado, tenemos estos
proyectos que estamos llevando adelante para incluir a las personas
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trans en el empleo, que no es lo mejor, por supuesto, pero es un
paso. En realidad, el debate —como lo hizo también el movimiento
feminista—, es por el acceso a la economia y al derecho al trabajo
genuino. Estan bien las cooperativas, la economia social, y todo lo
que se quiera. Nosotras estamos de acuerdo con eso, somos parte,
e incluso lo hemos promovido. Lo hemos ideado junto con el Estado.
Pero decimos que es un eslabdn, que tiene que terminar en garan-
tizar el derecho al trabajo para el acceso a la economia formal. El
planteo nuestro es llevar la discusion al parlamento argentino, a tra-
vés de un proyecto de un grupo trans, que lo estamos haciendo con
varias organizaciones. La diputada Diana Conti®® va a presentar ese
proyecto de ley. Ahi va a comenzar el debate serio. Ese es el debate
que necesita nuestra comunidad.

Uno de los obstdculos que se presenta tiene que ver con el acceso a
programas y a becas destinados a una franja etaria de mujeres muy
Jjovenes, menores de edad, por lo menos desde Ciudad de Buenos Aires.
¢;Coémo se da la situacion en el caso de ustedes?

No solamente son explotadas en la prostitucion, sino que no encuen-
tran una respuesta por parte del Estado. Nosotras estamos partici-
pando activamente en distintas mesas e instancias institucionales
para que se vaya metiendo el tema o los temas. Seguimos traba-
jando. Creemos que lo que esta hecho es bueno, positivo, pero es
insuficiente, que todavia falta mucho. A nosotras también nos pasa,
y no sabemos qué hacer con las nifias travestis, porque no entran en
nada. En ninguno de los planes, programas. Porque tenés el Progra-
ma Jovenes con Mas y Mejor Trabajo®®, pero es a partir de los 16,

38 Diana Beatriz Conti abogada especialista en derecho penal, psicologa social y politica
argentina. Miembro de la Camara de Diputados de la Nacion finalizando su mandato el
9 de diciembre de 2017 y anteriormente fue senadora nacional.

39 El programa Jévenes con Mas y Mejor Trabajo tiene como objetivos generar oportuni-
dades de inclusion social y laboral a través de acciones que les permitan a los jévenes
identificar el perfil profesional en el cual deseen desempefiarse; apoyar la finalizacion
del colegio; que los jovenes realicen experiencias de capacitacion y de practicas en
ambientes de trabajo; y capacitarlos para que inicien una actividad productiva de ma-
nera independiente o insertarse en un empleo y esta dirigido a jovenes de 18 a 24
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y tenés una nifa de trece afios que se esta prostituyendo, y no sa-
bés dénde ubicarla. Terminan criminalizandola, por decirlo. Pareciera
que tiene que transitar por todo ese circulo en el que termina esa
nifia criminalizada, institucionalizada. Me parece que hay que seguir
pensado, trabajando, porque no es facil para nosotras producir los
cambios. Siempre hay resistencias. No es sencillo. Los cambios los
hemos logrado porque les pusimos fuerza, y porque a veces nos
hemos encontrado con personas que tuvieron buena voluntad de
aceptar nuestras propuestas.

Claro, también fue un proceso arduo conseguir la ley. ;Cémo fue ese
dia?

Si, yo no me lo voy a olvidar nunca. Todas llorabamos, fue una gran
lagrima travesti. Un gran mar de lagrimas travestis. Sumamente emo-
cionante.

Hace tiempo que militds, mds de diez aiios, y en reiteradas ocasiones te
encontraste con el feminismo ;Cémo fue ese encuentro?

Doce afos tiene nuestra organizacion, el MAL (Movimiento
Antidiscriminatorio de Liberacién). Si, yo me asumo, simpatizo con el
feminismo. A mi el feminismo me nutrio, y el movimiento de mujeres
me nutrio. De alguna manera, es la pata que me sostiene a mi como
persona travesti, también me ayudd a romper con el estereotipo de
“ser travesti”, super siliconada, super producida, y romper con esa
mirada tan patriarcal y machista del tener que ser y ser obligatoria-
mente de determinada manera, forma. Por supuesto que me siento
feminista y parte del feminismo. Lo soy yo, me siento yo, Diana Saca-
yan, no mi organizacion. Yo, Diana Sacayan, siento que el feminismo
me ha nutrido y ha nutrido constantemente al movimiento travesti,
por lo menos a algunas organizaciones travestis. Pero eso lo aprendi-
mos también, porque existe Lohana Berkins. Aprendimos de ella que

afos de edad, con residencia permanente en Argentina, que no hayan finalizado sus
estudios primarios o secundarios y estén desempleados.
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sin el feminismo nosotras tampoco podriamos haber complejizado
tanto nuestra lucha. Por eso el resultado de nuestras demandas, por
eso no dejamos que la hegemonia gay o lesbiana tome decisiones en
nombre nuestro. A partir de aprender del feminismo.

¢;Cémo entender el territorio cuerpo, como se piensa desde el ser tra-
vestis el territorio cuerpo?

Yo me siento orgullosa de mi cuerpo. Mi cuerpo es como una biogra-
fia, que habla sobre mi historia de vida, mi identidad. Habla sobre mi
sexualidad, sobre la violencia que padecio. Mi cuerpo carga también
las marcas. Yo también creo que mi cuerpo es mi territorio. Yo me
siento orgullosa de tener tetas y un pene. Me siento absolutamente
orgullosa de ser como soy. Alguna vez dije “ser travesti es un detalle”,
pero cuando me pienso como persona que se quiere reivindicar des-
de otro lugar, porque hemos avanzado tanto, no hemos tenido la paz
suficiente como para ir reconstruyendo nuestra identidad. Entonces
en un momento crei que la construcciéon esa iba caminando y crei
que era necesario reconstruirme también desde mi parte identitaria
como descendiente de pueblo originario, y ahi senti que era un de-
talle ser travesti. Quizas sea un detalle, y algunos me diran “es un
detalle que te llevo a la carcel muchos afios”, pero somos seres mas
complejos que ser travestis. Nuestro cuerpo es nuestro territorio. Es-
tamos orgullosas de ser lo que somos. Pero nuestras identidades
son mas complejas, nos atraviesan otras cosas. Ser hija de una fami-
lia pobre, proletaria. Provenimos de una familia de quince hijos y un
padre alcohdlico. Nacimos en Gregorio de Laferrere, en La Matanza,
en América Latina, con todo eso que forma parte de nuestra identi-
dad. Eso también constituye nuestra identidad. Reconocerme desde
ese lugar, también habla de ese cruce. Pensamos que no es posible
la lucha por un mundo con igualdad de género, sin una igualdad de
clase. Las dos tienen que estar cruzadas.

Abril de 2014
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Las innombradas - Mujeres intersex*°

La mayoria supo que era diferente en su primera infancia. O presin-
tid que su nacimiento no fue una buena noticia para nadie. Muchas
pasaron los primeros afios yendo de su casa al hospital. Muchas
sufrieron cirugias destinadas a reducir el tamafio de su clitoris. Na-
die les preguntd. Nadie les explico por qué. Muchas descubrieron la
verdad de su historia espiando sus registros médicos, a escondidas.
Algunas tuvieron que usar su imaginacion para reconstruirla. Otras
se encontraron husmeando en libros de medicina. Algunas fueron
sometidas a vaginoplastias compulsivas y a meses y afios de dilata-
ciones vaginales. Muchas lidian todos los dias con la insensibilidad
genital. Viven en culturas donde sus cuerpos son temidos, son corre-
gidos, son mutilados.

Nadie habla de ellas. No encuentran imagenes celebratorias y de-
seantes de sus vidas, en ninguna parte. Médicos y médicas, aboga-
dos y abogadas, jueces y juezas han decidido, sin prestarles aten-
cion, sin escucharlas.

Son exhibidas al desnudo, con un cuadrado o un circulo cubriendo
su rostro. Sus genitales son mostrados, comentados y estudiados,
pero sus nombres nunca se mencionan. Su voz no se escucha. La
historia y la lucha de las mujeres no las incluye.

Muchas llevan en la carne la experiencia de una violacién sin fin. Para
muchos y muchas ellas ni siquiera son reales. Ni siquiera existen. Su
vida parece transcurrir mas alla de la diferencia sexual, mas alla del
geénero, en un sitio nebuloso, sin tiempo.

40 Area Trans e Intersex. Programa para América Latina y el Caribe. Comision Internacio-
nal para los Derechos Humanos de Gays y Lesbianas.
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Su experiencia ha sido abordada por todo tipo de profesionales y ac-
tivistas de derechos humanos, pero rara vez ha sido atendida cuando
son ellas mismas las que hablan. Desde pequefas les dijeron que su
cuerpo debia ser corregido para que alguien, alguna vez, las amara.
Llevan ese dolor consigo a todas partes. Mucha gente se pregunta si
realmente son mujeres. Si alguna vez lo fueron, si alguna vez podran
serlo. Otros y otras justifican las salvajadas que tuvieron lugar en sus
cuerpos, porque ahora parecen mujeres normales.

Algunas perdieron para siempre su capacidad reproductiva en aras
de la correccion de sus genitales. Sus cuerpos fueron arrasados por
la l6gica falocéntrica que equipara a cada mujer con un hueco, y que
desprecia, aborrece y teme el placer de las mujeres. Cuando se ha-
bla de mutilacion femenina nunca se habla de ellas.

No obstante, ellas hablan. Y le ponen nombre y limite al horror sin
fin del secreto, la vergiienza y el silencio. Construyen movimientos
que interpelan el control social de los cuerpos mientras defienden y
celebran la diversidad de experiencias de lo femenino.

Y sin embargo, de los discursos y las practicas, en las agendas de
lucha, siguen siendo, una vez mas, y como siempre, las innombradas.

MUJERES INTERSEX. ¢DONDE ESTAN ELLAS ESTE 8 DE MAR-
Z0? éY VOS, DONDE ESTAS?

Xs
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Resistir con alegria

Didlogo con Liliana Daunes*'

Roxana Longo, Analia Bruno y Maria Pomacusi

Quisiera entrar por el ojo de una aguja al reino de la gente don-
de ninguna edad sea pecado ningiin sexo demasiado pequefio
ningtin ser un poco menos.

Laura Devetach

Liliana Daunes es “laburante de la comunicacién” En los actos de
solidaridad, en la radio, y en los gestos cotidianos, intenta integrar
un didlogo llano en el que conviven sus multiples pasiones: la poesia,
la lucha por los derechos humanos, la defensa de los derechos de
las mujeres, el feminismo, la musica, la imagen, las resistencias, la
amistad.

Conduce el programa de Pafuelos en Rebeldia “Espejos Todavia"*?
que se emite por FM La Tribu. Este didlogo fue sostenido afios atras,
pero entendemos que en sus tramos principales conserva vigencia
y aporta a conocer los debates del feminismo en Argentina, su reco-
rrido y algunos temas de discusion del lenguaje sexista y patriarcal.

¢;Coémo te acercaste al feminismo?

En el afio ‘80 viaje a Europa, y algunas de las amigas que conoci alla
estaban cercanas al feminismo. Para mi eran mujeres mucho mas

41 Entrevista realizada por Roxana Longo, Analia Bruno y Maria Pomacusi. Analia Bruno
es médica, investigadora del Centro de Investigacion y Formacion de los Movimientos
Sociales Latinoamericanos e integrante del Area de Géneros y Educacién Popular de
Pariuelos en Rebeldia. Maria Pomacusi es integrante del Area de Géneros y Educa-
cion Popular de Pafuelos en Rebeldia.

42 Programa de Radio realizado en conjunto con el Centro de Investigacién y formacion
de los Movimientos Sociales Latinoamericanos y transmitido ademas por Radio Sur y
FM Alas (N. de la E.)
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libres que yo, en su manera de pensar la vida, de vivirla. Quiza eso
fue algo que me hizo mirar diferente la historia.

De todas maneras pude verlo y sentirlo, porque venia desde chica
leyendo algunas cosas, que no necesariamente eran feministas, sino
poesia de mujeres, mucha produccion de mujeres.

Eso siempre me interesd. También el sentir —sin ponerle nombres de-
masiado concretos— ciertas opresiones, entre otras razones por ha-
ber crecido en una casa de familia muy tipica, con un hermano varon,
un padre y una madre que le permitian hacer al varon muchisimas
mas cosas que las que me permitian hacer a mi, o cosas diferencia-
das y bastante marcaditas en relacion a los roles tradicionales asig-
nados. Después, con el tiempo, fui descubriendo la historia cultural
que expresan esos mandatos, y como en mi casa, una familia tipica y
de pueblo, los cumplian bastante bien. Siempre vivi escapandome de
ellos, tuve una cosa media transgresora. En mi adolescencia, arma-
mos con varias amigas y amigos un grupo en el que compartiamos
una vision mas libre de la sexualidad, de los derechos individuales.

Escribiamos y leiamos literatura, y otras expresiones cercanas al arte.
Con otra gente amiga nos reuniamos y charladbamos sobre las liber-
tades sociales, sobre las revoluciones, en lo que llamamos “Grupo
de Base Independiente”. Pero en mi acercamiento al feminismo creo
que pes6 mas la carga personal.

Pongo énfasis en lo del viaje, porque ahi lei mas sobre feminismo.
Si bien yo no soy una gran lectora, soy mas bien conversadora, es
en el didlogo donde voy creciendo y reflexionando junto con otras
personas; alla en Espaia, una amiga me llevo a librerias de mujeres.
Estamos hablando de los afios ‘80, del post franquismo. Tampoco
eran tantisimas las librerias: fui a una en Catalufa, y a alguna en Ma-
drid. Sentir que las mujeres se juntaban para discutir algo especifico,
para reflexionar sobre si mismas, me hizo concientizar el hecho de
gue teniamos algo en comun para encontrarnos, pensarnos, deba-
tir colectivamente, y sobre todo para transformar y transformarnos.
Todo eso que estaba simplemente revuelto y bastante desordenado
en mi, me hizo aproximarme al feminismo.
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Cuando volvi a Argentina, empiezo a contactarme con grupos de
mujeres que estaban organizadas. Uno de los primeros sitios al que
fui fue “Lugar de Mujer™*®. Todavia sigo viendo a muchas comparieras
que participaban en aquella casa, que siguieron laburando determi-
nados temas, algunas en relacién a ONG, otras desde el Estado, y
otras en forma individual, casi todas como feministas.

;Coémo fue la llegada a Argentina? ;Qué diferencias encontraste entre
el feminismo que conociste alld y el de acd?

Al regresar, me atravesaron dos experiencias fundamentales: una, la
de los Encuentros Nacionales de Mujeres, y otra, en el afio ‘90, cuan-
do se hizo el Encuentro Feminista Latinoamericano y del Caribe. En
los Encuentros de Mujeres yo empecé a participar. Fui conociendo a
varias mujeres, y como mina que trabaja en la radio, como laburante
de la comunicacion, yo habia descubierto algo nuevo que me inte-
resaba, me conmovia, me modificaba, y que me parecia que estaba
bueno contarselo a las demas. En la radio comencé a compartir esas
notas con la gente. Asi que fue medio paralelo: el laburo, la compren-
sion, y el cambio de mi propia subjetividad. Pero me preguntaban
qué paso cuando volvi aca. Lo que yo descubri en Europa, hay que
reconocer que no tuve ojos para verlo acd, no es que no existiera; no
tuve ojos, no tuve las posibilidades; no lo descubri, pero aca también
existia. Hubo mujeres piolas del feminismo, desde finales de 1800,
como las anarquistas, incluso antes, que por ahi no tenian ese nom-
bre, esa identidad, pero que por su forma de relacionarse, de criticar
las opresiones y de tratar de transformarlas, estaban emparentadas
con cierto feminismo. Ahora pienso también que esa historia de mu-
jeres no es facil de ver, porque ha sido sistematicamente invisibili-
zada desde la cultura patriarcal.

43 Espacio fundado en 1983 dedicado a la investigacion de la situacion de la mujer
argentina en los campos. Articulado con el Programa de Prevencion en Violencia
Domestica y Sexual, busca generar cambios en la relacion de genero, fomentado la
prestacion de servicios en favor de la mujer y canalizando denuncias en casos de
discriminacion por sexo. http://lugardemujer.org.ar (N. de la E.)
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Una de las primeras cosas que me entero, cuando empiezo a cono-
cer al feminismo latinoamericano, tiene que ver con las diferencias
entre unas experiencias y otras. En algunos paises, las feministas es-
taban mas relacionadas con la gente, con las organizaciones popula-
res. Era un feminismo mas popular. En Argentina era una experiencia
mas académica, con mucha elaboracion tedrica, con muchos grupos
de contencion pequefos, fundamentalmente de mujeres de la clase
media. También habia grupos de mujeres organizadas en los secto-
res populares, pero que no tenian una posicion politica e ideoldgica
feminista. Esa fue al menos mi percepcion. Por eso, desde aquel
momento comparti con varios grupos de feministas, la necesidad de
pelear simultaneamente contra todas las opresiones, desde un lugar
que considerara no solo la cuestion de género, sino también la cues-
tion de clase, de raza, generacional.

¢Cudndo comenzds a vincularte con el feminismo, coincide también
con tu compromiso con los movimientos de derechos humanos?

A principio de los ‘80 yo me encuentro con un grupo de gente con la
cual formamos una agrupacion que se llamaba “Artistas Argentinos
por los Derechos Humanos". Una de las muchachas que me contacta
es una feminista, Magdalena, que en aquel momento militaba en el
MAS#*4 —ahora vive en Alemania—. Ella nos reune, y después van su-
mandose otras personas. La primera actividad que decidimos hacer,
recién llegadita la democracia, el 8 de marzo, es un homenaje publi-
co a las Madres de Plaza de Mayo. A todo esto, se estaba reuniendo
la Multisectorial de Mujeres, y fuimos a proponerles hacer juntas ese
homenaje. El grupo nuestro era mixto. Estaban Vicente Zito Lema,
Pedro Lanteri, Magdalena, Adelaida Mangani (la titiritera), Cristina
Banegas, Soledad Silveyra, entre otros y otras. Ahi conozco a Liliana
Barrios que participaba de esas reuniones desde la Multisectorial,
y me eligen mis compafieros y comparieras, para que lea los fun-

44 Movimiento al Socialismo (MAS). Partido politico de izquierda argentino, fundado
en1982 (N. de laE.)
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damentos de por qué teniamos que homenajear a las Madres ese
8 de marzo. En la Multisectorial habia diferentes posiciones. Habia
quienes estaban de acuerdo y las que no. Porque a la vez las mujeres
estaban tratando de hacer el primer 8 de marzo en la calle. Al final no
lo hicimos juntas. Hicimos dos actividades en horarios diferentes, lo
que nos permitié a algunas estar en los dos lugares.

Las dos actividades fueron muy importantes, porque por un lado las
Madres fueron abrazadas por un grupo grande de artistas en la Plaza
de Mayo en un acto masivo, y por otro lado en el Congreso, nos reu-
nimos las mujeres, portando nuestros carteles y expresandonos pu-
blicamente, después de todo este corte que tuvimos en la dictadura.

En mi vida iba medio paralela la cosa, la cuestion del feminismo, del
movimiento de mujeres, de los derechos humanos. Yo estuve en esas
actividades, aunque nunca tuve un objetivo de militancia desde ahi,
porque creo que la militancia esta puesta en mi en la comunicacion,
y el feminismo es una de las aristas fuertes a comunicar.

En la experiencia histérica de esos arfios, las feministas tuvieron un
papel que quizds no se conoce lo suficiente de acompafiamiento a las
luchas por los derechos humanos.

Si, hubo un aporte real a la lucha por los derechos humanos de mu-
chas feministas. De todos modos, este aporte quedo de alguna ma-
nera invisibilizado por dos razones: una, que es que las banderas de
defensa de los derechos humanos las tenian determinados organis-
mos, y otra voces no eran audibles; y la otra, es que el movimiento
de derechos humanos —salvo pocas excepciones—, no tomé como
propias en esos anos las reivindicaciones de los derechos de las mu-
jeres. Siempre planteamos la necesidad de que los derechos de las
mujeres fuesen tomados por los organismos de derechos humanos,
pero esto era comprendido por muy pocos compafneros y compane-
ras. También se planteo esta situacion con la lucha por los derechos
de las minorias sexuales.
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Vos decias que los encuentros feministas marcaron una impronta en
tu experiencia...

El Encuentro de San Bernardo abrié la posibilidad a muchisimas mu-
jeres que participaron, que no eran feministas, y que comenzaron
a acercarse de una manera entre curiosa y expectante a muchas
de las propuestas del feminismo. Me parece que fue un momento
de inflexion. Hubo mucha actividad, mucho debate, también mucha
alegria.

En San Bernardo no la conoci personalmente, no conversé con ella,
pero si descubri a una mina que me cayo re bien. La escuché hablan-
do en una reunién de académicas feministas, en una de las tantas
discusiones que se hacian en pasillos, en hoteles, en las esquinas...
iera una ciudad tomada! En todos lados conversabas alguna cosa
personal y muchas de analisis. Después supe que era Diana Maffia.
También me reencontré con una de las amigas que conoci en Espa-
fia, Ampar Pineda, con la que habia participado de algunas fiestas
por alla, y en San Bernardo me entero que era una tipa muy querida y
respetada por todas. Era una referente feminista y de la izquierda. En
ese momento estaban en debate toda la cuestiones de pornografia
si 0 no, y ella habia laburado bastante el tema.

En mi experiencia personal, el Encuentro Feminista de San Bernardo
fue muy fuerte, volvi distinta. Me abrio la cabeza en varios sentidos,
también como lesbiana. Ahi tuve yo la posibilidad de convivir unos
dias y de participar de talleres de mujeres lesbianas, que a la vez
estaban dando la batalla interna dentro del feminismo por el reco-
nocimiento de ese espacio propio. En el marco del Encuentro, las
lesbianas llamaron a conferencia de prensa y esto tuvo impacto. Por
esa cosa que tenemos medio escindidas las mujeres, de vivir como
con varias mascaras. Ahi las pude juntar un poquito mas, y logré con-
vivir con menos mascaras. Algunas se sostienen, porque son las que
se necesitan para el laburo, para armar relaciones, para participar en
distintos grupos.

La presencia de las lesbianas, con su conferencia de prensa, los
talleres paralelos, las fiestas, generaron nuevas tensiones en el femi-
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nismo. Esto estaba relacionado con el hecho de que para el sentido
comun de la sociedad se ligaba el feminismo con el lesbianismo, lo
que actuaba como algo negativo para muchas comparfieras feminis-
tas. A pesar de que desde la critica feminista se da batalla contra la
heterosexualidad obligatoria, es en la practica donde se ponen en
juego una serie de situaciones, esto que yo hablaba de las masca-
ras, que comentaba antes desde la experiencia personal, pero que
también se produce en lo grupal. No todas las feministas quieren
ser consideradas lesbianas —y ademas no lo son—; pero en ese no
querer ser lo que la sociedad te considera, en muchas ocasiones
estaban discriminando o no dejando crecer a ese grupo de mujeres.
Por eso valoro a algunas comparfieras, que siendo heterosexuales, se
nombraban a si mismas como “lesbianas politicas”, o como lesbianas
otras, aun cuando en su eleccion sexual no estaba con otra mujer,
porque daban la batalla contra la heterosexualidad obligatoria.

Cuando volvimos a Buenos Aires, hicimos una marcha un sabado,
pero igual se concentro bastante prensa, y por supuesto lo que salio
en todas las tapas era el beso de dos mujeres. Yo recuerdo que el
comentario de muchas feministas era que “al final lo Unico que va a
salir es el escandalo”. Y bueno, pero eso es parte de la cosa también.
Fijense que el beso del “escandalo”, tuvo como una de las prota-
gonistas a Teresa Meana, una especialista en el estudio y la critica
del lenguaje sexista. iA veces una imagen pesa mas que muchos
analisis!

cAsististe a varios Encuentros de Mujeres? ;Qué recuerdos mds signifi-
cativos te quedan?

El primer Encuentro de Mujeres al que fui, fue el que se realizé en
Rosario. Fue el cuarto encuentro, en 1989, donde se decidia si se
ampliaba o no la convocatoria, y por suerte se decidié ampliarla. En
el Encuentro Feminista de San Bernardo también se discutio esto, y
ahi se decidio al revés. Se decidio cerrarlo. Lo que se fundamento es
hasta qué punto se crece si siempre hay que empezar de cero.
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Es uno de los cuestionamientos a los Encuentros de Mujeres...

En el que se peled muy fuerte eso, y lamentablemente algunas femi-
nistas después dejaron de participar grupalmente, fue en el Encuen-
tro de Rosario. Después se combina con que al dejar de participar
algunas feministas, que tiraban alguna linea especial en los conte-
nidos de los talleres, en las coordinaciones, pasa esto a manos de
otras compafieras que recién estaban llegadas al feminismo y que
pertenecian a partidos politicos. Entonces empezaron a plantearse
otro tipo de reivindicaciones.

¢ Qué desafios te parece que tienen hoy, después de tantos aiios, los En-
cuentros Nacionales de Mujeres?

Uno de los desafios, me parece, es seguir avanzando sin que la pre-
sencia de la politica de la jerarquia de la iglesia catolica opaque la
historia; porque en vez de ser el escandalo del beso de las lesbianas
lo que trasciende ahora es el escandalo que se arma en los talleres.
Creo que todavia no se encontro la vuelta de como neutralizar, como
no dejarse llevar por esa situacion de enfrentamiento.

Me parece que ése es uno de los desafios... écomo seguir? Se avan-
z6 bastante en el segundo Encuentro realizado en Rosario, en 2003,
con la decision de hacer un taller de estrategias de lucha por el dere-
cho al aborto legal, y con la Asamblea por el Derecho al Aborto. Ese
es un desafio grande: como seguir creciendo sin que la politica de la
jerarquia de la Iglesia avance aun mas sobre este espacio. En realidad
ha avanzando en su influencia entre las mujeres fuera de los encuen-
tros y me parece que nosotras no hemos reflexionado y realizado lo
suficiente en ese sentido. Entonces seguimos enganchandonos en
discusiones en un tono violento muchas veces, y me parece que eso
no nos hace bien.

Otro desafio es el crecimiento de los Encuentros. Si seguimos cre-
ciendo, tenemos que encontrar la manera para hacerlo. En la esencia
esta el no delegar. Es cierto que a determinados lugares no podemos
ir 20.000 o 30.000 mujeres, hay ciudades que no podrian albergar-
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nos. Por lo tanto es un desafio, y como siempre el desafio esta ligado
a lo politico.

Un gran desafio también es demostrar que el hecho de ser mujer no
te da ningun sello particular, si no hay una toma de conciencia y una
posicion de defensa de reivindicaciones, de derechos reales de las
mujeres.

Esto de pensar que porque son mujeres, es un valor en si mismo, es un
problema.

Para mi, que laburo en los medios de comunicacion, es una preocu-
pacion, trabajando para diferenciar el discurso. No ser funcionales a
la discriminacion que niega la posibilidad de gobernar a las mujeres.
Y tampoco decir que por ser mujer una candidata ya es diferente a
los otros politicos, a los que trabajan desde el poder, ligados a la
corrupcion y al clientelismo. Para mi es una preocupacion. No me he
metido en las cuestiones politicas partidarias, pero si creo que hay
que ir marcando la diferencia.

Me parece también que a la mayoria de las mujeres de los partidos le
preguntan poco —y se pronuncian poco, o de manera conservadora—
sobre los temas referidos a los derechos de las mujeres. Si no ha-
cemos bien la diferencia, estan a su vez otros sectores interesados
en decir: ésta roba tal cosa, la otra tal otra, “olvidando” que cientos
de politicos afanaron, son corruptos. Lo ponen como un rasgo de las
mujeres. Me parece que ése es un buen desafio para pensar como
nombrar y diferenciar cada situacion.

Otro tema que nos gustaria comentar es el del lenguaje sexista en los
medios ;Como influye y cdmo lo ves vos en tu trabajo?

Es un esfuerzo medio solitario. El trabajo con el lenguaje en si me
parece fundamental, porque es un laburo con una misma. Venimos
de toda una educacion sexista. Nos es dificil nombrarnos en feme-
nino incluso a nosotras. El lenguaje nos invisibiliza. {Por qué para
nombrarnos, muchas mujeres hablan de “uno mismo”? Yo soy “una
misma”.
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El lenguaje no es neutral. El concepto de lo universal en el que mu-
chas veces se nos cree incluidas, en realidad nos niega. Esto se
debe a que lo masculino se ha erigido a lo largo de la historia en “la
medida de lo humano”. Para ser mas clara, muchas veces dije que
una nifia y un nifio, no son dos nifios. Es importante nombrar la dife-
rencia. No estamos duplicando el lenguaje. Duplicar seria hacer una
copia igual a otra, y no es el caso.

El sexismo en el lenguaje tiene dos efectos fundamentales: el silen-
cio y la desvalorizacién. Por un lado, el ocultamiento de las mujeres,
nuestra negacion, nuestra no existencia escondida tras los genéricos
falsos. Por otro lado, la desvalorizacion de las mujeres, el desprecio
contenido en un lenguaje que realiza una connotacion positiva al tér-
mino masculino y negativa para el término femenino, como “hombre
publico” y “mujer publica”, “zorro” y “zorra”. O los insultos. Esto que
discutimos tanto en cada movilizacion en relacion a las consignas, y
que intentamos a veces cuestionar en talleres “al paso”. Lo cierto es
que tenemos que problematizar mas desde el feminismo el tema del
lenguaje, y comprender el poder de nombrar y de que nos nombren.
Yo no sé como podra hacerse. Supongo que habria que hacer mas
talleres que lo trabajen especificamente. No alcanza con algunos cli-
chés que se construyeron en los talleres de “comunicacion y género”
en los afios ‘90. Son necesarias todas las herramientas que encon-
tremos en nuestros talleres de la palabra, para deconstruir el sexismo
en el lenguaje. Y si no nos alcanzan esas herramientas, tendremos
que inventar las que sean necesarias para que el lenguaje no sea el
limite de nuestras maneras de pensar las emancipaciones.

De todas maneras, el debate sobre el lenguaje es parte de la nece-
sidad de pensarnos también de otra manera. Algo en lo que se ha
avanzado es en tratar de nombrar a los trabajadores, las trabajado-
ras, los varones, las mujeres, y otras diversidades sexuales. Es algo
que ha comenzado a hacerse desde el discurso, pero como todas
las cosas, también el desafio esta en la practica de como se sostiene
el discurso inclusivo. Porque como el lenguaje es tan amplio y esta
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acompafado de otras cosas como el humor, estd muy naturalizada
la discriminacion.

¢Es doble esfuerzo, estar todo el tiempo pensando cémo
decir las cosas?

Me pasa muy seguido que en la radio estoy haciendo nota con un
mujer, y habla de si misma como “uno mismo”, como “nosotros”. Yo
tengo tantas ganas de corregirla pero no puedo hacer esto al aire.
Cuando tengo oportunidad se lo digo.

¢Y cémo son las respuestas?

Algunas se dan cuenta y otras no, también corremos con esa carga.
Yo digo siempre “nosotras”, aunque haya algun varén en el programa.
Yo juego y digo nosotras y lo dejo ahi, pero la mayoria entiende que
solo somos mujeres, y el vardn a su vez no se siente incluido. En este
caso juego con el “nosotroas”, pero es solo un juego, porque hay
una gente que lo entiende y otra que no. Muchas mujeres incluso me
contestan que el “uno” es universal. Por eso es interesante ver hasta
qué punto la batalla contra el lenguaje sexista realmente hay que dar-
la de manera sistematica, desde las escuelas y desde los medios de
comunicacion que son reproductores totales de la cultura patriarcal.

Hay muy pocos espacios en la radio o en la TV, en los que podés denun-
ciar el lenguaje sexista como parte de una cultura patriarcal, desde
una mirada feminista. Eso no es fdcil de encontrar.

Si, tendria que haber mas feministas laburando en este oficio. Me
parece que es un desafio del feminismo, abarcar mas oficios, y no
quedarse solo en la academia discutiendo teoria. El otro tema es no
reducir la reflexion feminista a la idea de “perspectiva de género”, que
implica una concepcion mas tecnocratica y menos politica de de-
nuncia de las relaciones de poder. El feminismo no solo denuncia las
relaciones de poder entre los géneros. También realiza una practica
militante para transformarlas.
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En los medios grdficos, como también en la Academia, se abrieron al-
gunos espacios para intervenir desde una perspectiva de género, pero
esto muchas veces se hace prescindiendo o al margen de una posicion
feminista. Entonces también puede ser una trampa.

Yo creo que es una lucha constante. Es cierto que algunas publica-
ciones hablan desde la perspectiva de género y no desde el feminis-
mo. Sin embargo, yo creo que es mejor que esas reflexiones estén
a que no estén. Hay que apostar al crecimiento, a que se amplie el
debate, la critica a las relaciones de poder. Como feministas vamos
mas alld. Vamos, como decia antes, por la transformacion de estas
relaciones, e incluso mas. Quisiéramos subvertir todas las relaciones
de poder. Pero los pasos se van dando de a poquito. Si miro hacia
atras y me voy a ese Lugar de Mujer, o a las primeras actividades, a
los primeros encuentros de mujeres, casi podria recordar con nom-
bre y apellido a esas compafieras que iba conociendo. Ahora somos
muchas mas. Logramos pasos importantes en la legislacion, en la
conquista de derechos, en la cultura politica. Me parece que avanza-
mos, aunque nos cuesta.

Pensemos varios afios atras. Ni siquiera habia una docente que fuera
travesti, porque nunca hubiese podido ejercer. La persona que le
abrid la puerta, también tenia la cabeza abierta. Después hubo alum-
nos que la siguieron. Y se instala en la sociedad que las travestis no
son solo travestis para la prostitucion. Esto es un avance.

También avanzo el feminismo en considerar el derecho de las travestis
a asumirse como feministas.

Bueno, yo participo del sector que aceptamos desde el principio su
presencia en el feminismo. Entonces también hubo peleas pero hoy
esta practicamente aceptado por todas.

¢Cudles eran los argumentos de las que no aceptan su presencia en los
encuentros feministas?

Son argumentos ligados a la historia personal de las mujeres y las
travestis. Son argumentos desde la biologia. Se dice, por ejemplo,
que las mujeres vivimos desde el primer dia y desde el cuerpo un
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conjunto de opresiones, que sufrimos y sentimos cosas en comun,
que no las viven ellas. Sin embargo, esas posiciones han ido quedan-
do atras, a partir de la lucha en comun, de comprender las opresio-
nes que sufren los cuerpos travestis, y de los multiples avances legis-
lativos, politicos y culturales que han venido realizando los colectivos
trans, travestis, lésbicos, gays, intersex, bisexuales, en la Argentina, a
partir de su activismo.

Entre las jovenes ;esto estd aceptado?

Si, pero a veces entre las feministas, que debiéramos estar aleja-
das lo mas posible de las jerarquias, existen, sin embargo, varias
jerarquias, entre ellas la jerarquia de la edad y la de los saberes. Sin
embargo, creo que con la incorporacion de nuevas generaciones a
la lucha feminista, y de la ampliacion del feminismo en los sectores
populares, empiezan a suceder nuevas cosas. Algo se mueve y eso
es entusiasmante.

A tu entender, en esta batalla contra todas las opresiones ;qué desafios
tiene la izquierda?

Me acordaba del encuentro de Salta. Encontramos una sintesis bue-
na en aquel momento, en esa cancion: “Vamos a hacer la patria so-
cialista, la vamos a hacer piquetera y feminista”. Después fue “vamos
a hacer la matria socialista”, y después fue “la fratria”, que no es ni
madre ni padre: es la hermandad, por verlo lo mas horizontal posi-
ble. “Socialista” porque, por lo menos, es una de las aspiraciones
desde la izquierda, aunque quiero al socialismo lo mas horizontal po-
sible. “Piquetera” porque era el emergente mas fuerte de la lucha
antisistema, contra la exclusion. “Feminista” porque subvierte desde
la horizontalidad las opresiones de género y desafia la cultura pa-
triarcal.

Me parece que un desafio para la izquierda es comprender al femi-
nismo como parte de una mirada transformadora del conjunto de vin-
culos sociales. Todavia se lo toma como una competencia, no como
una herramienta. El feminismo es una ideologia denostada sin ser lei-
da, por puro prejuicio, incluso en la izquierda. Y con esto se pierden
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importantes posibilidades tedricas y practicas de ganar radicalidad
en la critica al sistema capitalista patriarcal y en su transformacion.
También ha habido limites por parte del feminismo. Me parece que el
feminismo tiene que actuar claramente en la batalla contra todas las
opresiones y con un sentido realmente horizontal en los vinculos que
construye y crea.

En estos arios también tuviste vinculos con mujeres de pueblos origi-
narios. ;Qué te aporto el encuentro con estas mujeres para ampliar tu
mirada como feminista?

Mas que nada me aporté a cambiar la concepcion de nuestra rela-
cion con la naturaleza, y toda esta cuestion de la energia. Mi madre
era catolica y mi viejo agndstico, entonces yo tenia también la tension
de esa carga cultural. A mi la cultura de los pueblos originarios lo
que me dio fundamentalmente es una percepcion mas cercana a la
incognita, a la espiritualidad, y toda la cuestion de la resistencia.

Es maravilloso conversar con esta gente, que esta de todas maneras
tan contaminada con nuestra cultura, pero que ha logrado conservar
bastante de su propia cultura y transmitirla, a pesar de una opre-
sion constante realmente muy fuerte. Sobre todo, estas relaciones
me aportaron un vinculo mejor con la naturaleza y un sentido de lo
cosmico diferente a la cuestion religiosa. Esta bueno celebrar a la
Pachamama.

Vos sos admiradora de Frida Kahlo. ;Qué aprendizajes tomaste de
Frida?

Yo vi una pelicula de Frida hace muchos afios y me enamoré de ese
personaje. Una mina con tantas dificultades para ser feliz, porque los
dolores que atraviesa son innumerables. Desde la medicina se hacen
tantas pruebas con su cuerpo y la mina intenta ser feliz todo el tiem-
po y a la vez mantiene su compromiso social. Me parece que toda la
vida de Frida es parte de una busqueda en lo personal y en lo social
de lograr una vida mejor a pesar todas las dificultades.
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Eso creo que es Frida. Y en esa vida mejor estan la alegria, los co-
lores, los amores, el disfrute personal, porque la mina trata de tener
goce propio y ante determinadas cuestiones sociales su compromi-
so es siempre real. Me parece que lo que deja es la resistencia con
alegria. Atravesar todas las dificultades, porque de todas maneras
creemos que la felicidad existe.

Dialogo realizado en 2006
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Feminismos comunitarios.
“Yo también soy Lolita”

Claudia Korol

Lolita Chavez es una mujer maya K’'iche’. Pequeiia, gigante, llego a
estas tierras para respirar un momento, asediada como esta por
amenazas, ataques, agresiones, en la Guatemala violenta.

Lolita rie, llora. Tiene dolores de cinco siglos. Guarda secretos mi-
lenarios. Danza para rehacer el mundo con sus pies. Ella habla,
cuenta, levanta, abraza, sostiene. Es sanadora de las almas rotas
y de los cuerpos lastimados por el patriarcado capitalista y colo-
nial.

En largos didlogos “fuera del tiempo”, Lolita nos ayuda a encon-
trarnos, reconocernos, escucharnos, cicatrizar heridas. No se
trata de una propuesta de salvacion individualista, que nos aleje
de los sentidos del mundo que queremos cambiar, sino de la po-
sibilidad de fortalecer nuestra identidad, nuestro deseo, nuestra
fuerza, para reiniciar la lucha colectiva y la invencién de nuevos
mundos, las veces que sea necesario.

Lolita Chavez es tejedora de libertades. Su cuerpo esta tallado en
la madera del bosque inalcanzable. Estd hecha de arboles y de
rios. Por eso rie el mundo. Por eso canta el mundo. Por eso riega
el mundo. Por eso hace de la sombra, abrigo y luz.

Lolita nos cuenta que K’iche’, en su idioma, quiere decir “muchos
arboles”. “K’i” significa muchos, y “che’e” significa arboles. Lolita
es una che, de las muchas que forman el bosque embrujado de las
rebeldias feministas. Es una hermana agredida en su territorio,
por quienes creen que todo se puede comprar y vender, hasta el
aire, hasta el agua, hasta la vida de los pueblos. Con ella no pu-
dieron. Cuida y defiende el territorio cuerpo y el territorio tierra,
no para conservarlo como fue, sino para crear desde alli nuevos
horizontes de libertad.

Lolita Chavez hace comunidad con su mirada. Con ella volvemos a
mirar la vida. Y la encontramos linda, a pesar de los pesares.

Lolita sinti6 la muerte cerca, pero eligi6 vivir. Ella hace del “buen
vivir’ un caminito, por el que es precioso andar. Aqui, el encuen-
tro tejido con su palabra y sus miradas del mundo.
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Naci en Santa Cruz del k'iche, en Guatemala. Mi pueblo se llama
k'iche'. Es un nombre milenario, ancestral. “K'i" significa muchos, y
“che” significa arboles. Estamos en la montafa, donde entretejemos
nuestras redes de vida con los arboles, los animales, las personas, y
otras diversidades. Somos un pueblo de guerreros y guerreras, que
quisieron exterminar, pero aca estamos, vivos, vivas, y luchando. Yo
llevo el ser guerrera y el ser revolucionaria en la sangre. Mi mama,
Juanita Ixcaquic, fue parte del movimiento revolucionario de Guate-
mala. Mamé el ser revolucionaria, y eso me da mucha fuerza, mucha
vitalidad. No solo defendemos nuestra vida. Defendemos también el
territorio, la expresion de nuestra historia, nuestra identidad, nuestro
idioma. Hubo un tiempo que era como pecado hablar en nuestro idio-
ma k'iche’. Hablabamos a escondidas. Defendemos también nuestra
expresion espiritual, hacemos nuestras ceremonias. Danzamos con
el fuego, con el aire, con el agua. Defendemos el territorio contra las
empresas mineras, no dejamos entrar a los cableados de alta ten-
sion, a otras expresiones de proyectos de muerte. Es la ensefianza
histérica de nuestras ancestras y ancestros.

Soy parte de un movimiento de pueblos, el “Consejo de Pueblos
K'iche's, por la defensa de la Vida, Madre Naturaleza, Tierra y Territo-
rio” (CPK). Tenemos un nombre extenso, para que no quede la me-
nor duda de nuestra naturaleza y del por qué existimos. Desde siem-
pre hemos tenido un proceso largo de organizacion comunitaria, en
base a las asambleas, que son parte del Consejo. Esas asambleas
dan origen a las fuerzas de libre determinacion. Hacemos consultas
comunitarias de buena fe, a través de todos los tiempos. También
hemos hecho consejos trascendiendo fronteras, y esta el Consejo de
Pueblos Maya, el CPO*, que es donde nos articulamos los pueblos.

¢ Qué son los feminismos comunitarios?

Es un entretejido que realizamos dando a conocer que las violen-
cias tienen que erradicarse desde las raices. No solo las violencias

45 www.cpo.org.gt/
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de los patriarcados occidentales, sino también las de los pueblos
originarios. Cuestionamos al patriarcado occidental, que conocimos
hace mas de quinientos afos, pero también al patriarcado ancestral
milenario, de un pueblo como es mi pueblo, el pueblo maya, que
tiene sus origenes de miles y miles de afios. Hablar del patriarcado
impuesto por Occidente es facil. Fue algo impuesto, nos violenta.
Pero es necesario reconocer también a los patriarcados ancestra-
les, que son milenarios. Es un desafio muy profundo que estamos
asumiendo en los territorios, generando comunidades y enfrentando
los machismos que quieren acallarnos, que nos acusan de traicionar
nuestra cultura.

Nosotras los vamos conociendo en nuestros didlogos en las Asam-
bleas de mujeres, y a través de la educacion popular feminista, que
nos lleva a estos analisis mas profundos. En nuestro idioma no existe
la palabra patriarcado, pero si lo vivimos, lo sentimos y lo pensamos.
El patriarcado ancestral originario tiene su propia expresion, sus pro-
pias bases de verdades que cuestionamos.

Las asambleas de mujeres son espacios muy nuestros, muy de con-
fianza. Hablamos del poder desde la cama. Hacemos estadisticas
de como quedan nuestros cuerpos en las relaciones sexogenitales.
Hemos visto en las asambleas que en las relaciones sexuales, el
100% de los cuerpos de las mujeres quedan abajo. Expresamos qué
sentimos cuando quedamos abajo de los cuerpos patriarcales, ma-
chistas, de varones que creen que nuestros cuerpos son propiedad
de ellos. Podemos decirnos lo que no nos gusta, lo que nos duele,
lo que nos molesta. También lo que deseamos, lo que nos gusta. He-
mos analizado en talleres, por ejemplo, el funcionamiento del clitoris.
No lo sabiamos. Ahora decimos que reconocer el clitoris en nuestro
cuerpo es estratégicamente politico.

Enfrentar la violencia patriarcal significa romper con el silencio crea-
do por muchos siglos de violencias contra las mujeres. ;Cémo lo estdn
haciendo?

Hay muchas opresiones que han sido silenciadas en la historia mile-
naria. Cientos de afios que nuestros cuerpos han tenido que callar,
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nuestras mentes han tenido que silenciar, y nuestros espiritus han
tenido que apaciguar, por situaciones en donde hay mucho riesgo,
mucha opresién. Que se acabe el silencio, son los caminos que esta-
mos ya tejiendo. Es muy lindo recordar como varias hermanas fuimos
expresando nuestra voz, rompiendo esa prision que llevamos aden-
tro. Es una prision, porque el silencio no viene solo. Se une con las
culpas, con lo que se piensa que es pecado, que hay que confesar
a Dios, porque se cree que Dios va a liberarnos. Una de mis prime-
ras rebeldias desde pequefia, fue cuestionar la existencia de Dios.
A mi me llevaban a la iglesia, y me caia re mal hincarme de rodillas,
y repetir una frase: “Yo no soy digna de que entres en mi casa, pero
una sola palabra tuya bastara para sanarme”. Yo decia: “éa cuenta de
qué se dice que yo no soy digna? Después decia: “una palabra tuya
bastara para sanarme”. Yo estaba enferma. Tenia lombrices. Habia
mucha desnutricion. Habian expresiones fuertes de violencia coti-
diana sobre mi cuerpo, sobre mi ser. Y ese Dios no me sanaba ni las
lombrices.

Yo respeto lo que crean cada una de las hermanas o hermanos, pero
no las creencias que nos hacen aceptar las humillaciones y violencias
como algo natural. También valoro a muchos sacerdotes y religiosxs
que fueron parte del movimiento revolucionario, y que establecieron
complicidades con nuestras luchas como pueblos. Lo que cuestio-
namos son las relaciones de poder de los diferentes patriarcados,
como es el patriarcado occidental, el patriarcado ancestral originario,
y el entronque que se da entre ellos.

Hay quienes hablan de la cosmovision maya como algo sagrado,
como si fuera un pueblo armonico, equilibrado. No se habla de las
multiples opresiones. Nosotras respetamos los principios y valores
que nos unen, nos fortalecen, nos dan vida y esperanza; pero esta-
mos en contra de las verdades absolutas que se creen perfectas,
mejores y unicas, y generan violencia en nuestros territorios cuer-
pos, y de otros cuerpos también, como los de nifios, nifias, jovenes,
ancianos, ancianas. Eso vamos a denunciarlo, si o si. Yo les digo a
las mujeres que creen en el relato de la armonia: “Vayan a vivir a mi
pueblo, a mi casa, a mi cama, para ver como es".
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Las feministas comunitarias hemos dicho que no vamos a aceptar
dogmas. Que aunque sean ancestrales, si nos hacen dafo, los va-
mos a enfrentar.

Esto no sucede sélo en el territorio maya k'iche' En otros territorios
escuchamos expresiones parecidas. Miles de mujeres hemos sufri-
do violencias sexuales. Hay que decirlo. Las mujeres Ixiles nos han
alimentado el espiritu de esperanza, con sus denuncias de las viola-
ciones sexuales que sufrieron como parte del genocidio. Lo han ex-
presado en los juicios, como el del genocida Rios Montt*6. Eso signi-
fica liberarse del silencio. También muchas hermanas sufren cuando
van a las ciudades a trabajar en casas particulares, donde nuestros
cuerpos se vuelven propiedad privada, cosa, mercancia barata. Pasa
en Guatemala que hermanas mayas se van a la capital o a EE. UU.
a trabajar en casa particular, y eso es bien jodido, porque pasan a
ser propiedad de los machos violentos. Se dan violaciones sexuales
sistematicas. Las hermanas van a vivir a las casas, y se cierran las
puertas. Cuando voy a la Capital, y veo esas casas lujosas, con vi-
drios especiales, yo pienso: “Tal vez adentro hay una hermana que
esté pasando por esas situaciones”.

Recuerdo cuando rompimos el silencio contra los militares, que esta-
ban llevando a nuestros hijos a reservas militares otra vez. Ya habia-
mos pasado la guerra y los acuerdos de paz, y volvia esa formacion
militar a nuestros pueblos, para apropiarse del cuerpo de nuestros
hijos. Ahi las mujeres nos unimos y dijimos que “no ibamos a parir
mas hijos para la guerra”. Era una frase que llegaba de otros territo-
rios feministas. No sabiamos si venia de Europa, de Africa, de Asia,
de Argentina, de Honduras, de Colombia. Sabiamos que esas frases
estaban. Eso nos unié. Se lo dijimos a los militares, al Congreso, al
Ministro de la Defensa.

46 José Efrain Rios Montt politico y militar golpista guatemalteco que encabezé la dicta-
dura existente en ese pais entre 1982 y 1983 como presidente, es considerado uno
de los representantes mas duros de los gobiernos militares de Centroamérica. Fue
juzgado y encontrado culpable por genocidio. Sin embargo, la sentencia fue anulada
por fallos durante el juicio que no pudo ser concluido debido a su muerte (N. de la E.)
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El feminismo comunitario es una experiencia muy liberadora, pero
no es facil. El sistema nos quiere matar en vida. Hay hermanas que
fueron desterradas de sus territorios, por declararse feministas co-
munitarias, por eso les pedimos a los feminismos del mundo que nos
acuerpen. Volvamos a la tierra, y nos reconozcamos como seres que
generamos vida, y no seamos complices de los patriarcados, el racis-
mo, y el capitalismo, que esta realizando una cuarta invasion contra
nuestros pueblos.

Cuando hablan de territorios ;a qué se estdn refiriendo?

Los territorios los estamos conceptualizando no sélo como espacios
fisicos, sino como expresion de la historia, la expresion del arte, de
la cosmogonia, de nuestra herencia. Todo lo que se vive en comuni-
dad, en esa relacion con los elementos cosmicos: el aire, la tierra, el
agua, las montanas, el sol, pero también la humanidad. Cuando ha-
blamos de territorio nos referimos ademas a nuestros cuerpos, que
han sufrido mucha violencia, a través de los poderes que se imponen
a través de los hombres, de los patriarcados, del capitalismo, de la
gente blanca, del racismo. Tenemos que liberar los territorios cuer-
pos de las multiples opresiones. Tenemos ahi un compromiso con las
abuelas y abuelos, y también con las nuevas generaciones. Un com-
promiso césmico intergeneracional en la red de la vida. Si nosotros
tenemos derechos, nuestros hijos e hijas también tienen el derecho
de vivir en armonia con la biodiversidad.

/Qué significa esta cuarta invasién?

Hemos vivido desde la colonizacién, una primera invasion, a la que
Occidente llama “descubrimiento”. Es una gran mentira que se ma-
neja. Luego vino la imposicion del Estado de Guatemala, racista y
excluyente.

Después tuvimos la guerra de 36 afios, que fue un tremendo geno-
cidio. EE.UU. tuvo un intervencionismo fuerte, profundo, en nuestro
territorio, que hay que denunciar, para que no se repita, para que
nos cuidemos. En esa guerra hubo genocidio, tierra arrasada, desa-
pariciones forzadas. Seguimos exigiendo que aparezcan los herma-
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nos y hermanas desaparecidas. En nuestro pueblo hay cementerios
clandestinos donde enterraban a hermanos y hermanas. El ejército,
que esta en nuestros territorios todavia, impide que se busquen los
cuerpos. Se firmaron los supuestos Acuerdos de paz en 1996, pero
todavia estamos esperando que haya justicia.

Después de los Acuerdos de paz, vienen los Tratados de Libre co-
mercio con EE.UU., en donde el modelo macroeconémico neoliberal
de las potencias mundiales, en acuerdo con la oligarquia de Guate-
mala, abren las puertas a las empresas transnacionales para invadir
nuestros territorios, sin consulta con los pueblos, y matando a quie-
nes los enfrentan. Esas empresas no se cansan de tener jugosas
ganancias. Van contra nuestras montafias, con las que convivimos.
Nuestros territorios son estratégicos para ellos.

A mi me han querido asesinar de una forma cobarde. Ellos tienen sus
militares, sus armas, sus capitales, sus medios de comunicacion, sus
jueces. Yo tengo un sin fin de demandas en mi contra. Han dicho que
somos un atentado contra la seguridad. Yo denuncio a las empresas
transnacionales que con codicia quieren entrar a nuestros territorios.
Empresas mineras, hidroeléctricas, de monocultivos, de petroleo, y
otras que provocan despojos, saqueo, muerte, represion. También
denuncio internacionalmente, porque han habido muertes en nues-
tros territorios, por decir no a la mineria, no a las hidroeléctricas, por
defender los territorios, los bosques, las montafas, por decir si a la
vida. Mataron a hermanos, del mismo modo que asesinaron a Bertita
(Berta Caceres) en Honduras. Nos indigné mucho su crimen. Ella es
fuerza de luz, de lucha, ella es fuerza de vida. Es una gran hermana,
que no murio, se multiplicéd. Es semilla. Pero queremos y exigimos
justicia por todos los crimenes.

Una de las batallas importantes que han ganado, es contra la privati-
zacion del maiz

iSi! Es que no podiamos creerlo, porque somos pueblo y gente de
maiz. Desde nuestros origenes, en el Popol Wuh, se expresa que
somos gente de maiz. El maiz no es solo una expresion gastronémi-
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ca. Es una relacion césmica de expresion del pueblo. En nuestras
vidas celebramos la comunidad de la milpa, que no es soélo el maiz,
porque hay otras plantas que se entrelazan con el maiz, como el
frijol, el ayote. Un dia nos enteramos que los congresistas de mierda
que estan en Guatemala, pasaron la “Ley de proteccion y obten-
cion de vegetales”, que es un atentado contra nuestra esencia. Era
impensable la idea de privatizar el maiz. Primero nos reiamos, pero
era verdad. Ellos querian entregar la propiedad privada de nuestro
maiz a Monsanto, a Bayer. Salimos no sélo el pueblo maya, xinka,
garifuna, toda la gente de Guatemala, y logramos que se derogara
esa ley. Cuando decimos semillas, nos referimos a algo mas amplio.
Nosotras también somos semillas. Bertita es semilla que se esta mul-
tiplicando. Asi hay semillas ancestrales de frijol, de maiz, que corren
libres por la tierra. No es ni puede ser algo privado. En el mundo de
Occidente la gente esta privatizando su propia vida.

Sos parte de la “Red de sanadoras del feminismo comunitario™’. ;Cémo
es esta experiencia?

Es parte del tejido que esta reconstituyéndose en Guatemala. Son
tejidos que estamos teniendo como mujeres sanadoras ancestrales
desde los feminismos comunitarios. Esto lo hacemos porque recono-
cemos que las multiples opresiones han dejado huellas y secuelas en
nuestras vidas. No es facil sanar las consecuencias de represiones
y de multiples opresiones permanentes. Decir: “aqui estoy, estamos
vivas”. El que yo hoy pueda decir “aqui estoy”, a pesar que me han
querido eliminar, que me han amenazado de muerte, que me han
querido violar, y que el sistema quiere asesinarnos, es porque nos
“acuerpamos”. Es una fuerza que nos damos, porque estas opre-
siones generan enfermedades que se expresan en nuestros cuer-
pos. Cuando estamos tristes, enojadas, cuando sentimos impotencia
porque no hay justicia, porque hay impunidad frente a las hermanas

47 TZK'AT, Red de Sanadoras Ancestrales del Feminismo Comunitario desde Iximulew-
Guatemala (N. de la E.)
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asesinadas cruelmente, las que seguimos vivas a veces nos cansa-
mos, hay depresiones individuales y colectivas. A veces nos falta
inspiracion, y ahi estamos nosotras. Analizamos los patriarcados, las
relaciones de poder jodidas, y nos conectamos con otras hermanas
en red. Aprendemos a sanar juntas. Decimos: “sanando tu sano yo,
y sanando yo, sanas tu".

Sanarnos es necesario para fortalecer las luchas de nuestras co-
munidades, y enfrentar las hipocresias. Por ejemplo, en una de las
asambleas con hombres, mujeres, nifias, en la que preparabamos la
lucha contra una minera, un compa nos cuestionaba que hablaba-
mos bajito contra la minera. Estdbamos ratificando nuestro compro-
miso de lucha contra Gold Corp, y nos cuestionaba que las mujeres
hablabamos muy bajito. Le respondio su compariera, su pareja: “Ah,
équerés que hable con mas fuerza? No me quites entonces la fuerza
en la casa. Porque vos me golpeas, me violentas”. Asi se habla en
asambleas de las comunidades. Eso también es romper el silencio.
Ella lo dijo porque lo habiamos tratado en las asambleas de mujeres.
Ella tuvo ese valor porque no la dejamos sola. El patriarcado esta
quitando el poder a las comunidades, nos quita fuerza. Entonces les
decimos a esos violentos de nuestras comunidades: “ah, sos com-
plice de la empresa transnacional, porque nos quitas fuerza desde
la casa”

Por todas estas luchas, te han criminalizado, y sufriste diferentes aten-
tados. ;Como te ubicds frente a estas tensiones?

Sufri muchas agresiones, pero también una gran solidaridad. Una
vez me intentaron asesinar. lbamos varias hermanas en un bus, de
regreso de una actividad, y varios sicarios lo interceptaron. Subieron
al bus, y preguntaron: “équién es Lola Chavez?". Yo iba a pararme
y decir, “yo soy”, pero una hermana me detuvo con la mano, y me
guedé en suspenso. Ahi otra hermana dice: “Yo soy Lolita" La jalany
la empiezan a golpear, porque son gente sangrienta. Era indignante.
Otra hermana dijo entonces: “Yo soy Lolita". La bajan y la golpean.
Le quitan los dientes de un golpe. Una tercera hermana dijo: “Yo
soy Lolita" Cuando la bajan, aparece la comunidad para auxiliarnos,
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y los sicarios se fueron en moto. Yo quedé muy mal, cai, no le en-
contraba sentido a la vida. No queria vivir mas. Es que el opresor se
mete adentro, y me estaba matando. Salié entonces una campaiia
internacional: “Yo también soy Lolita”. Empecé a recibir mensajes de
muchas mujeres que me escribian, y ponian sus caras en una foto
mia. Mujeres de todos los colores, con ojos diferentes. Ojos claros,
oscuros. Ahora admiro los 0jos, los colores de la piel, porque empe-
zaron a darme vida. Me empecé a levantar. Gracias a eso yo estoy
viva. Por eso veo la vida y su expresion con ojos de amor.

Ahora quiero denunciar que si algo me pasa, o si algo le pasa a
cualquier hermano o hermana que estamos defendiendo la vida y
nuestros territorios, yo responsabilizo al Banco Mundial, a USAID, al
Estado de Guatemala, a las empresas transnacionales, al Ejército, a
los aparatos de represion como el sicariato, a la oligarquia de Guate-
mala y a las oligarquias del mundo. Estan llevando nuestras vidas. No
nos ven como vidas humanas. Nos ven como territorios codiciados.
Exigimos respeto a los derechos colectivos, a los derechos humanos
que nombran tanto. Nada de eso se esta respetando.

A mi me dicen bochinchera, conflictiva, bruja, terrorista, puta, antide-
sarrollo. No somos terroristas. No somos violentas. No aceptamos
el desarrollo occidental que nos mata como pueblos. Reconocemos
que la humanidad no es el centro del desarrollo, como se cree en
Occidente, sino un elemento mas en la red de la vida. Decimos que
lo que se esta ofreciendo a través del neoliberalismo, de los patriar-
cados, no es el desarrollo que los pueblos queremos.

Si soy bruja, porque somos hijas de las brujas que no pudieron ex-
terminar. Somos brujas que nos fortalecemos en comunidad, que
nos sanamos con nuestros saberes ancestrales, que fortalecemos
nuestros suefios, nuestros cuerpos, para que las nuevas generacio-
nes tengan fuerza y espiritu de vida. Aprendemos la vida danzando,
cantando. Exigimos justicia, no mas violencia contra los cuerpos de
las mujeres, y la libertad de los territorios donde vivimos. Saludo las
libertades territoriales que generan vida. §
(D
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Las revoluciones de Bertha Caceres.
Pensamientos y practicas rebeldes

Fragmentos de didlogos con Claudia Korol

En la noche del 2 al 3/3 de 2016, Bertha Caceres fue asesinada.
Recuperamos en este escrito fragmentos de didlogos sostenidos
con Bertha alo largo de muchos afios de compartir luchas y amis-
tad, como un modo de que sus ideas y sus actos nos sigan acom-
pafiando en las luchas presentes y futuras por revolucionar las
revoluciones.

Bertha era coordinadora general del Consejo Civico de Organi-
zaciones Populares e Indigenas de Honduras (COPINH). Después
del golpe de estado, jugd un papel relevante en la formacion del
Frente Nacional de Resistencia Popular (FNRP). Estuvo en la pri-
mera linea de organizacion de la Resistencia, uniendo la denuncia
contra los crimenes de la dictadura, con los esfuerzos por crear
una alternativa popular para refundar Honduras, que nazca del
debate de las propias bases del pueblo.

Como internacionalista habia participado en las filas del Frente
Farabundo Marti para la Liberacién Nacional, de la guerra revo-
lucionaria en El Salvador, y fue parte de multiples iniciativas de
solidaridad con los pueblos en lucha. Promovié activamente las
redes de movimientos sociales que impulsan la desmilitarizacién
del continente, las luchas contra las transnacionales y contra las
politicas imperialistas de saqueo, depredacién y muerte.

La integralidad de su pensamiento estratégico, le permitié unir
el andlisis de las multiples opresiones que se ejercen en el siste-
ma capitalista, patriarcal, colonial, y buscar modos practicos de
enfrentarlas sin separar a unas de otras en la actividad cotidiana
de las organizaciones populares como el COPINH. Al momento
de seleccionar estos textos, escuchando su voz, leyendo sus pala-
bras, vuelvo a vivir la emocién que siempre me produjo la clari-
dad de sus ideas, y la coherencia de su vida.
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Los origenes del COPINH (Consejo Civico de Organizaciones
Populares e Indigenas de Honduras)

El COPINH surgio el 27 de marzo del ‘93, con el proposito de lu-
char por mejorar las condiciones de vida en la region suroccidental
del pais —una de las mas pobres de Honduras— que comprende los
departamentos de Intibuca, Lempira y La Paz. Ademas de eso, el
proposito fue luchar por la defensa territorial espiritual de los pueblos
indigenas, sobre todo del pueblo lenca, como también por los dere-
chos de las mujeres.

Es importante contar el contexto en el que surgio COPINH. Estaban
acabando los conflictos armados en Centroamérica. Se firmaban los
Acuerdos de Paz, que en ese momento se pensaba que iban a ser
un alivio en términos de alcanzar un poco de justicia social. Habia
una distension en la region, y se daba otra situacion: la Camparia de
los 500 afios de Resistencia Indigena, Negra y Popular. Por primera
vez una mujer indigena, Rigoberta Menchu, recibio el Premio Nobel
de la Paz. Al sur de México, en Chiapas, se realizaba la insurreccion
zapatista.

Nosotros formamos una organizacion pequefia, donde nos permiti-
mos hacer esta reflexion y analisis. Se llamaba Accién Cultural Eco-
logica de Rescate (ACER). Este era el nombre de los ocho locos
y locas que estabamos ahi, pensando lo que posteriormente fue el
COPINH. Varios veniamos de la guerra en El Salvador. La demas
era gente muy involucrada en trabajos comunitarios con el pueblo
lenca, de recuperacion de la memoria, sobre todo de la practica cul-
tural. Habia compaferos de comunidades lencas que estuvieron en
el Ejército obligados por el reclutamiento forzoso, que cuando les
toco el tema indigena tuvieron un reencuentro con ellos mismos, y se
involucraron de lleno en esta lucha.

Nosotros, que veniamos saliendo del conflicto armado de El Salva-
dor, quisimos darnos un espacio de lucha en nuestro propio lugar
de origen. Hicimos el esfuerzo de pensar qué era lo que teniamos
que hacer en Intibuca. Somos de una de las regiones mas pobres en
Honduras, con mucha exclusion, mucha mortalidad infantil, mucho
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analfabetismo, mucha violencia contra la mujer, un racismo increible.
Hay presencia de empresas explotadoras que estan acabando con
la riqueza forestal de la zona.

Traiamos esa experiencia de la guerra en El Salvador, y traiamos
muchas experiencias de articulaciones, de lucha social, de lucha in-
surreccional. Pero habia algo que pesaba en nosotros: queriamos
hacer algo en nuestro propio lugar. Regresar a nuestro origen, repen-
sar quiénes somos, y cual es nuestro compromiso. Sentiamos que
en nuestro lugar hacia falta mucho, y nos desnudaba esa realidad,
la miseria.

El pueblo lenca

El pueblo lenca era uno de los mayoritarios antes de la conquista, en
los territorios que después se conocieron como Honduras. Estaba
en la region occidental, en parte de la oriental y de la region norte. Es
decir, en gran parte del territorio actual de la nacién hondurefa y de
El Salvador. Eran pueblos que lingtiisticamente eran similares, pero
gue tenian una organizacion, estructura de nacion, y comunidades
que muchas veces sostenian conflictos territoriales.

El pueblo lenca siempre estuvo haciendo resistencia para mantener
sus practicas espirituales y culturales, muy condenadas por la Iglesia
Catolica. Esa resistencia, por su identidad, es una de las historias
mas dignas que hay. Esta muy fuerte en la memoria del pueblo, sobre
todo en su tradicion oral, espiritual y cultural.

Ante la amenaza de la Conquista, se destaca el llamado de los gran-
des caciques a agruparse, a abandonar la guerra y los enfrentamien-
tos entre los pueblos, y a dirigir todo el esfuerzo contra el enemigo
comun. Ahi se origind una gran gesta insurreccional indigena en
15386, que a los espafioles les dio mucho trabajo aplastar. No pudie-
ron acabar con esa resistencia indigena, pese al asesinato de Lem-
pira*®, y de todo lo que significaba él como lider indigena. El pueblo

48 Capitan de guerra y lider de los lencas que lucho contra los espafioles durante la
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lenca sigui¢ resistiendo y dio varias batallas por su territorialidad. Es
muy apegado a su territorio. No se desplazd a otros lugares, sino que
mantuvo su resistencia ahi mismo. Entonces la conquista se ensafo
con las comunidades que quedaron defendiendo su espacio, bus-
cando la manera de sobrevivir.

Las mujeres lencas mantuvieron una resistencia muy fuerte. El he-
cho de que prefirieran terminar con la vida de sus hijos e hijas antes
de entregarlos como esclavos, se puede pensar que es un acto de
barbarie. Pero ellas, preferian hacer eso antes que someter a esa
esclavitud inhumana, perversa, terrible, a sus hijos. El pueblo lenca
tiene una tradicion de mucha rebeldia. Hasta el dia de hoy hemos vis-
to como las comunidades resisten en las manifestaciones, también
con su tradicion cultural, su conocimiento, su arte, su conocimiento
de la salud, su cosmovisiéon compleja sobre la tierra, sobre la crea-
cion del universo. El pueblo lenca mantiene sus centros ceremonia-
les muy importantes, que son parte del origen de la vida nuestra.
Mantener los centros ceremoniales y la espiritualidad, es parte de la
resistencia del pueblo lenca. Como COPINH hemos continuado en
la lucha para que se reconozca el derecho de las practicas culturales
de los pueblos indigenas, por ejemplo, las composturas a la tierra.
Esos actos sagrados de pactos con el agua, con los rios, con todos
los seres, con todas las riquezas, con toda la biodiversidad. Yo creo
que esa herencia se sigue manteniendo, aunque debemos recono-
cer que hay una presion fuerte del coloniaje, la invasion cultural, y de
toda esa miseria que obliga al pueblo lenca a desplazarse hacia otras
regiones, otros paises, y se contintia con esta colonizacion moderna
que invisibiliza incluso la misma existencia actual de los pueblos indi-
genas. En Honduras, hasta la primera peregrinacion del COPINH, se
ensefiaba que no existian pueblos indigenas, que solo estaban en el
parque arqueologico de Copan. Pero si estamos, y seguimos nuestra
resistencia histérica.

década de 1530. En documentos escritos durante la conquista espariola, es mencio-
nado con el nombre de E/ Lempira (N. de la E.)
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Una historia de resistencias

La resistencia del pueblo hondurefio no empezé el 28 de junio. Esta
rebeldia empezo hace mas de 500 afos. Y mas recientemente, en
el enfrentamiento a las politicas neoliberales. Hemos detenido 10
mega-proyectos hidroeléctricos de los grandes golpistas de Hon-
duras. Hemos enfrentado a empresas multinacionales gringas, de
Israel, etc., que vienen por el gran recurso hidrico que hay en Hondu-
ras. Hubo una lucha fuerte contra la privatizacién del agua, contra la
industria turistica. Tenemos comparferos asesinados por las luchas
contra las multinacionales, por los temas del agua, de las minas.
Una amenaza mas son los proyectos llamados de “Reduccion de
Emisiones por Deforestacion y Desertificacion Forestal”, que no son
otra cosa que el comercio destructor e irracional que privatiza una
importante riqueza de nuestros bienes naturales y comunitarios: los
bosques. Vamos a continuar esta lucha, pese a todas las amenazas.

Los pueblos indigenas hemos estado presentes por siglos en esta
resistencia, y hoy en el contexto hondurefio estamos aglutinados,
aglutinadas, y sumadas a todas las resistencias contra el golpe y con-
tra la dictadura. Acciones que van desde tomas de carreras, tomas
de puentes, el trabajo de comunicacion popular alternativa a través
de nuestras radios indigenas comunitarias, educacion popular. He-
mos participado en Tegucigalpa en la conduccion de la Resistencia.
Nos sumamos a las manifestaciones diarias en la Capital. Ademas, el
pueblo lenca se ha convertido después del golpe, en cuidador de la
Embajada de Venezuela.

La incorporacion de los pueblos indigenas y negros a la Resistencia,
tiene un significado profundo, porque son mas de 500 afios que he-
mos estado luchando, y ha sido una lucha invisibilizada, incluso por
los mismos movimientos sociales.

El gobierno de Mel Zelaya

Zelaya no viene del movimiento social ni de izquierda, pero hizo co-
sas buenas en su gobierno. En el primer afio hizo perder mas de 200
millones de dolares a la Texaco, a la ESSO y a la SHELL. Integro a
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Honduras en Petrocaribe y en la Alianza Bolivariana para los pueblos
de Nuestra América (ALBA), un proyecto diplomatico diferente, so-
lidario, basado en la participacion, que ha beneficiado directamente
al pueblo hondurefio. Aumento la ayuda médica y educacional de
Cuba, que ha sido importantisima para nuestro pueblo. Habia al mo-
mento del golpe mas de 300 médicos cubanos.

Zelaya rechazo las credenciales del embajador de Estados Unidos
en solidaridad con Bolivia, ante la intervencion de Estados Unidos en
sus asuntos internos, exigiendo abiertamente respeto a la autonomia
de América Latina. Ha apoyado proyectos de integracién como la
idea de un Banco de América Latina, y ha impulsado la consolidacion
de relaciones diplomaticas con Cuba, Venezuela, El Salvador, Nica-
ragua, etc. En el ultimo tiempo, Zelaya habia anunciado la necesidad
de que la base militar de Palmerola empezara a funcionar para el
servicio civil, y lo iba a hacer con fondos del ALBA.

Aprobé un Estatuto del Docente contrario a las exigencias del FML.
También en contra de las exigencias del FMI, hizo un alza del salario
minimo del sesenta por ciento en relacion al costo de la canasta ba-
sica. Era una reforma bien necesitada por los obreros. Por otra parte,
vetd un decreto inquisidor que violaba los derechos de las muje-
res: el de prohibicion de las pildoras anticonceptivas de emergencia
(PAE). Eso lo hizo en conjunto con las organizaciones feministas y de
mujeres. Las mismas golpistas que ahora nos hablan de moral, im-
pulsaron ese decreto medieval, que es una clara violacién a nuestra
autodeterminacion, porque permite que otros decidan por el cuerpo
de nosotras. Ese decreto fue vuelto a establecer por Micheletti.

Algunos avances no fueron por iniciativa de Zelaya, sino demandas
del pueblo. Exigimos, por ejemplo, desde el pueblo, que Honduras
participara del ALBA.

Cuando Zelaya anuncio la Consulta Popular que abria la posibilidad
de una Asamblea Nacional Constituyente, fue el limite de lo que la
oligarquia de este pais y los gringos podian soportar. ¢Qué concep-
tos de democracia queremos nosotros? Por primera vez el pueblo
iba a ser preguntado, y a los golpistas asesinos les dio miedo.
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El pueblo hondurefio lo ha apoyado, mas que nada, porque ha sido el
unico presidente dispuesto a romper con la manipulacion tradicional
de la oligarquia hondurefia, y a escuchar las propuestas alternativas
del pueblo pobre, del movimiento social, de los que luchan por los
derechos de las mujeres, de las indigenas, de los trabajadores, de
los campesinos, de todos los sectores que hasta recientemente fue-
ron completamente excluidos de la politica nacional, marginados y
olvidados.

La relacion de COPINH con Zelaya

Nosotros tuvimos al principio un margen de desconfianza frente al
gobierno de Mel —que es justo tenerlo con los gobiernos, con los
politicos en nuestra regién, por toda esta practica conservadora—.
Teniamos nuestras dudas, pero nos llamé la atencién cuando él men-
cion6 —en la toma de posesion— que no daria ni una concesion mi-
nera mas. La presion de las transnacionales mineras en Honduras
era fuerte, pero era grande la resistencia con la que logramos, inclu-
so antes de Mel, que no entraran esas transnacionales. Al principio
pensamos que era un discurso demagoégico mas. Luego, cuando él
empez6 a dar pasos para incorporar a Honduras en Petrocaribe, em-
pezamos a reflexionar que habia que considerar ese elemento, por-
que era confrontar a las transnacionales gringas.

Nosotros como COPINH seguiamos demandando que no se cons-
truyera la represa hidroeléctrica binacional Tigre, realizada entre
Honduras y El Salvador. Se trata de un proyecto de interconexion
eléctrica para Mesoamérica, donde estan previstas inversiones multi-
millonarias, que es parte del Plan Puebla Panama. En eso estabamos,
pero al mismo tiempo en el debate, le reconocimos publicamente el
paso que habia dado de incorporar a Honduras a Petrocaribe y al
ALBA, y lo animamos a que siga.

Hasta ese momento teniamos distancia con él, porque estaba muy
fuerte el tema del Tigre. Lo invitamos a ir a la zona. Ahi ya se con-
vencié de que casi el 100% de la poblacion estaba en contra de la
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represa. El manifestd que no la iba a hacer si las comunidades no
estaban de acuerdo. Entonces empezamos a tener una relacion.

Desde que se fundo el ALBA, nosotros demandamos la incorpora-
cion de Honduras. Cuando lo hizo empezamos un mayor acerca-
miento, y consideramos que él fue muy respetuoso. Nunca quiso
condicionar nuestra relacion con él, con su gobierno. Es mas, no se
lo hubiéramos permitido. Creo que fue muy importante que desde el
principio, como COPINH, dijimos que éramos autonomos, indepen-
dientes, y que debia respetarse eso. Que cuando teniamos que ser
criticos se lo deciamos. Las diferencias fuertes con algunos de sus
ministros fueron discutidas incluso en su presencia. Mantener eso
en las organizaciones es muy importante. Hasta el dia de hoy, como
COPINH, seguimos creyendo que la autonomia es un elemento que
permite dinamizar los procesos emancipatorios o liberadores: darles
empuje desde abajo.

Yo creo que con el hecho de que COPINH estaba critico en algunas
cosas con él, como en el tema del bosque, que le tomamos la Casa
Presidencial dos dias por ese tema, y que paramos el mega- pro-
yecto del Tigre, él entendid claramente con quién estaba. Nos movili-
zamos a Tegucigalpa al grito de: “iEl bosque no se vende, se cuida y
se defiende!”. Ahi denunciamos la impunidad con que los madereros
estan destruyendo los recursos forestales en la Zona Occidental de
Honduras. Pero al mismo tiempo, éramos una organizacién que le
respaldaba publicamente sus acciones de beneficio al pueblo. No
dudamos, aunque recibimos criticas de algunos sectores del mo-
vimiento social, diciendo que éramos liberales. A nosotros no nos
importo. Estdbamos viendo mas alla. Teniamos la visién de que él
estaba tocando los intereses transnacionales y norteamericanos. Y
en ese sentido nos parecio que era el momento justo de respaldarlo,
de que no nos podiamos distanciar ante eso, sin dejar de ser criticos.

COPINH fue una de las organizaciones que mas se movilizd por
el ALBA, cuando él convocé. Cuando fue la visita del presidente
Chavez, la primera vez, cuando ya la segunda fue junto con Evo. El
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nos pidid que nosotros seamos parte, porque practicamente le en-
trego al movimiento social el proyecto del ALBA, pero nosotros no
queriamos tampoco, no debiamos, y no habia razén suficiente como
para que fuéramos la Unica organizacion indigena que estuviera pre-
sente ahi. Nuestra causa iba mas alla del ALBA. Creo que él también
lo entendio.

Zelaya tuvo muchos desaciertos en algunas cosas, pero todo lo posi-
tivo que hizo pesa mas, y queda en la historia del pueblo hondurefio.

La geopolitica del poder. El golpe de Estado y el coloniaje

El objetivo del golpe fue no sélo golpear al pueblo hondurefio sino
también a la region, a los procesos populares regionales como el
ALBA. Ha sido contra todos los pueblos que comparten nuestro sue-
fio de crear otro mundo, donde se puede contar con las necesidades
basicas, con el respeto a los derechos humanos, con el derecho a la
participacion popular en el gobierno.

No es casual que durante el golpe de estado, toda la tensién en Hon-
duras se haya aprovechado para impulsar mas de siete bases milita-
res en Colombia, dos en Panamg, y toda una estrategia de desesta-
bilizacién en América del Sur y en Centroamérica. Es muy importante
que los movimientos sociales y los gobiernos progresistas entiendan
y tengan muy presente que Honduras no es una causa aislada, sino
que es parte de un proyecto de dominacion para todo el hemisferio.

El imperialismo va a continuar con sus proyectos de desestabiliza-
cion, de golpes de estado, y por eso creemos que Honduras es un
tema fundamental en los andlisis, y en el pensamiento estratégico
que estamos obligados y obligadas a construir. Estamos enfrentando
a una oligarquia ultra derechista no solamente de Honduras, sino en
todo el continente, queriendo impedir los procesos de emancipacion
liderados por los pueblos del continente.

El golpe de estado del 28 de junio del 2009, estd muy ligado al
avance del proyecto de muerte contra nuestras comunidades. Sabe-
mos en carne viva lo que se pretendio, y sabemos que ha marcado
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el afianzamiento del coloniaje mas feroz, criminal e impune que ha-
yamos visto desde hace mucho, y eso que hemos estado histéri-
camente soportando el saqueo y exterminio. Esto se traduce en el
incremento del racismo, del femicidio con rostro indigena en nues-
tras zonas, de la triple dominacion contra las mujeres indigenas por
ser indigenas, por ser mujeres, y por engrosar el 80% de las masas
empobrecidas y marginadas en Honduras.

El gobierno ha asignado autoridades a regiones indigenas, hombres
que fungen como funcionarios, que son violadores de nifias, de mu-
jeres. Los han mandado —como castigo supuestamente— a regiones
indigenas, en una accion clara de racismo. El “castigo” es para los
pueblos indigenas.

Se ha intensificado la transnacionalizacion capitalista en nuestros te-
rritorios y culturas, que clava sus garras con el beneficio del golpe
de estado y de sus estructuras que se mantienen intactas, con el
respaldo de los Estados Unidos, de algunos paises europeos, y de
los organismos financieros internacionales como el Banco Mundial,
el Fondo Monetario Internacional, el BID, y algunas agencias de este
mismo sistema de Naciones Unidas y de la Union Europea. El régi-
men ha avanzado en subastar el pais, y lo hace precisamente en los
territorios indigenas y negros. Para mencionar algunos casos, otorgo
en el aflo 2010 cuarenta y siete concesiones de rios, muchos de
ellos ubicados en nuestros territorios, que no es otra cosa que su pri-
vatizacién. Se han anulado practicamente los sistemas de evaluacién
de impacto ambiental. Las transnacionales mineras en Honduras son
duefias del 30 % del territorio nacional: mas de 35 000 km? de nues-
tro territorio esta en concesiones a transnacionales canadienses, es-
tadounidenses y europeas.

El golpe de estado impuso un gobierno altamente represivo y ul-
traderechista. Los golpistas incluyen a muchos personajes bien co-
nocidos por su papel en los escuadrones de muerte de décadas
pasadas, entrenados por los Estados Unidos en la Escuela de las
Américas o “Escuela de Asesinos” como la llamamos.
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Se hicieron presentes en ese momento en Honduras mafias
ultraderechistas de todo el continente. Los golpistas representan a
los mas ricos del pais, que han mantenidas relaciones estrechas con
la CIA por décadas. Se apoyan en sectores religiosos fundamenta-
listas como el Opus Dei.

La militarizacion del pais

Con el golpe de estado, todas las estructuras militares y su logica de
dominacion se han fortalecido, instalando mas batallones del Ejérci-
to, ademas del aumento de la ocupacion militar de Estados Unidos
con nuevas bases militares, que estan donde se encuentran las ma-
yores riquezas de bienes naturales. Se amenaza con reabrir bases en
territorio lenca que funcionaron en los afios ‘80, y se impone en esa
logica el servicio militar —particularmente de indigenas lencas que
viven en condiciones de miseria y sin oportunidades dignas—.

Todo lo anterior ha sido intervenido sin el consentimiento de nues-
tros pueblos. Ya no solo es que no hay ningun respeto al derecho de
consulta libre, previa e informada, y la sistematica violacion al Con-
venio 169 (ratificado por Honduras en 1994 producto de una enér-
gica movilizacion de los pueblos originarios), sino que hay irrespeto
y desprecio a las decisiones tomadas por las mismas comunidades
de rechazo a estas intervenciones. Nuestras comunidades ejercen el
derecho legitimo de autonomia y libre determinacion.

A esto le sumamos la agresién constante, las amenazas de muer-
te, el hostigamiento por fuerzas que son reservistas del ejército que
operan como paramilitares, por el mismo ejército y la policia, todo en
contubernio con las autoridades municipales y centrales.

La criminalizacion del movimiento indigena y negro es una politica
del régimen sucesor del golpe de estado, en particular contra el que
esta en Resistencia y en construccion del proceso constituyente ori-
ginario, refundacional, democratico, multicultural, multilingtie e inclu-
yente. Los asesinatos de hermanos indigenas estan impunes. No ha
importado que miembros y dirigentes de organizaciones y pueblos
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tengan medidas cautelares otorgadas por sistemas internacionales
de proteccion de derechos humanos. Igualmente han sido agredidos
fisica y emocionalmente, y detenidos de manera arbitraria e ilegal.

Algunas de nuestras radios comunitarias han sido quemadas, otras
saboteadas con descargas eléctricas. Hay amenazas contra comu-
nicadores jovenes indigenas, interferencias continuas. Hemos tenido
muchas veces que desmontar estas radios, y hay una camparfia en
los medios de comunicacion al servicio del poder econémico y politi-
co de racismo, de criminalizacion y de discriminacion contra nuestras
organizaciones, que hace que se aumente la indefension en la que
estamos, y se justifique la violencia estructural-politica que vivimos
en Honduras.

Ademas, se siguen fortaleciendo las fuerzas policiales y el Ejército, a
los que les han aumentado sus presupuestos. Al mismo tiempo, se
incrementan las fuerzas paramilitares, con asesoramiento gringo y
colombiano. Actuan nuevamente escuadrones de la muerte. Se han
multiplicado las “agencias privadas de seguridad”, verdaderos ejérci-
tos manejados por la oligarquia.

Han asesinado a compaiieros del COPINH. Tenemos comparieros
presos, nos han decomisado documentos, nos han golpeado, des-
alojado y reprimido. Hemos denunciado que hay una militarizacién
descarada de la sociedad, no solo por parte del ejército hondurefio y
la policia local, sino por las tropas norteamericanas que realizan sus
maniobras conjuntas con el ejército de Colombia en Islas de la Bahia
(al norte de Honduras). Quieren imponer una légica de aceptacion
del militarismo parecida a Colombia.

El sicariato, empleado en los asesinatos, es muy similar al de los
afios ‘80 y a la forma de tortura y muerte que se ha empleado en
Colombia. Yo creo que aqui tiene mucho que ver el entrenamiento
contrainsurgente y de la CIA, de los aparatos especializados en en-
trenar a fuerzas militares y paramilitares, organizarlas, estructurarlas,
y que muchas estan muy vinculadas al narcotrafico. Son capaces
de ejercer métodos de tortura de una manera increible, impensable.
Violencia fisica, emocional, torturas a la gente sometida a tratos su-
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mamente crueles, criminales. Lo otro es pagar a matones para matar
a compaifieros, comparieras por encargo. Eso es aqui como industria
ya, como un mercado mas. Hay lugares donde por 500 lempiras,
menos de treinta dolares, una persona puede matar a otra.

Hay nifios sicarios, y también hay nifios soldados, sobre todo en las
fuerzas armadas. Son nifios con fusiles, nifios que no tuvieron opor-
tunidad, y las niflas son captadas por las redes de prostitucion y por
las redes de trata. Las redes de explotacién de nifios y nifias, incluso
para trafico de 6rganos, nifios y nifias para ser vendidos en Guatema-
la para el trafico, la explotacion y esclavitud sexual es brutal en Hon-
duras. El nivel de violencia, de agresion a la vida de la gente, y sobre
todo de los jovenes, es tremendo. Aqui los jovenes no valen nada.

Honduras y Estados Unidos

Para entender el golpe militar, es importante conocer lo que Hondu-
ras ha significado para EE.UU. en la region. Desde 1854 en Hondu-
ras han habido gobiernos serviles a EE.UU., que firmaron acuerdos
y produjeron muchas ganancias para las compaiias bananeras. El
pueblo hondurefio ha tenido desde los afios 20 una lucha fuerte con-
tra la ocupacion yanqui. Eso no se conoce. Y fueron las mujeres las
que tuvieron un rol protagénico en esa lucha. Una de ellas fue Visi-
tacion Padilla®®.

Estamos en un momento de reconfiguraciéon hegeménica del impe-
rialismo en nuestro continente, debido a su crisis profunda, que bus-
ca resolver a cualquier costo, invadiendo a través de sus proyectos
de anexion, coloniaje y saqueo, con golpes de estado, bases milita-
res, tropas de ocupacion, IV? Flota, Plan Mérida, ASPAN®°, transna-
cionalizacion, monopolizacion, invasion cultural y mediatica, y planes
contrarrevolucionarios.

49 Maestra de educacion y activista feminista. Organizé las asociaciones mutualistas de
Honduras, impuls¢ las ligas antialcohdlicas y fue ferviente organizadora por los dere-
chos de la mujer hondurefia (N. de la E.)

50 Alianza para la Seguridad y la Prosperidad de América del Norte (N. de la E.)
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En Honduras se encuentra una de las bases gringas mas importan-
tes de la region: la de Soto Cano en Palmerola. En 2010 fue inaugu-
rada una segunda base en la comunidad indigena Miskita, en la Barra
de Karataska, y se ocupé luego la isla de Guanaja, municipio insular
de Islas de la Bahia en el Caribe hondurefio, buscando reactivar ex
bases militares que funcionaron en la “guerra fria” en la regién Lenca
y en otras zonas.

No nos olvidamos que la base de Palmerola en los afios ‘80 fue la
base para una politica de represion y contrainsurgencia para toda
Centroamérica. Resultaba intolerable para los gringos ver que en ese
portaaviones que era para ellos Honduras, se levantara un pueblo,
demandando causas histéricas, como por ejemplo el derecho a re-
pensar y a refundar el pais, que es lo que se estaba discutiendo con
el llamado a la Consulta Popular. Esto queria decir tocar temas es-
tructurales como tierras, territorio, autonomia, soberania, el derecho
a la comunicacion, derechos de las mujeres, de los jovenes.

El golpe militar es parte de una estrategia de dominacion, ante la
realidad que estaban enfrentando los gringos, que era la pérdida de
control del continente. La dictadura fue apoyada de manera descara-
da por los Estados Unidos. Ellos son los artifices del golpe militar. El
embajador norteamericano en Honduras al momento del golpe Hugo
Llorens, cubano-americano de la mafia de Miami, particip6 de reu-
niones donde se discutieron los planes del golpe de estado. Desde
hace un afio que lo venian planificando, con una camparia mediatica,
practicamente desde el dia que tomo posicion Zelaya. También in-
tentan satanizar a todos los lideres que en América del Sur o en el
Caribe encabezan procesos emancipatorios.

Los EE.UU. financiaron, apoyaron y respaldaron al golpe de Estado.
Incluso cuando el pueblo hondurefio estaba cerca de una insurrec-
cion, metieron la estrategia del didlogo, que fue una verdadera tram-
pa. A esto sigue el reconocimiento del resultado del fraude electoral,
para apoyar a un gobierno golpista con nuevo rostro, y la presion
para que Honduras sea aceptada en la OEA. Ellos estan aca hacien-
do maniobras con la CIA, con sus agentes. Apoyan a determinadas

con-fionza



248/ Claudia Korol

ONGs,, a las que han dado financiamiento a través de la CIA (Cen-
tral Intelligence Agency), de la Fundacion para la Democracia (NED),
y del Instituto Republicano Internacional (IRI). Nosotros estamos muy
alertas a las maniobras de la CIA, que esta en Honduras con sus
agentes, bajo la estrategia vieja de John Dimitri Negroponte, bajo las
estrategias que han hecho en Colombia, en Sarajevo, en Afganistan,
en Bolivia, en Venezuela.

Los gringos han tenido bases militares en nuestra zona, en la zona
lenca. Han hecho ejercicios como “Nuevos Horizontes” —los han he-
cho en toda Mesoameérica, desde México hasta Colombia— incluso
antes del golpe anunciaron la activacion de las bases militares.

A partir del golpe de estado, aumentd la presencia militar gringa. Se
amenaza con reabrir bases en territorio lenca que funcionaron en los
afos ‘80. Son todas regiones con grandes riquezas naturales, cienti-
ficas, culturales, humanas. Hay petroleo, riquezas hidricas, agua dul-
ce, salada, lagunas, pantanos, humedales. Hay una gran diversidad
de flora y fauna, conocimientos ancestrales.

La resistencia al golpe de estado

Ellos creian que la resistencia al golpe en Honduras iba a durar cua-
tro dias. Fueron dias y meses en las calles. Aprendimos que tenemos
gue creer en nuestros pueblos. Sélo cuando participa el pueblo en
forma directa es cuando sacudimos el piso. Yo creo que la resisten-
cia es un movimiento historico en el pais. La verdad es que nosotros
mismos fuimos sorprendidos por la fuerza y la capacidad del pueblo
hondurefio, que se manifesto de todas las formas contra la dictadura:
tomas de carreteras, de puentes, de puertos, marchas, concentra-
ciones, grafittis como manera de comunicacion popular. Nosotros
no nos sentimos derrotados, no nos sentimos con desesperanza. En
medio del dolor de esta pesadilla, reconocemos una madurez en el
pueblo hondurefio. En este proceso nos hemos fortalecido y vamos
por otros objetivos. Luchamos para derrotar a la dictadura, contra
este capitalismo neoliberal, y también para desmontar el patriarcado
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y el racismo. Son procesos a largo plazo, que tienen que ver con
revoluciones y transformaciones culturales mas amplias.

Como pueblo hemos entendido que estamos apostando a construir
una sociedad mas justa, mas humana, combatiendo un proyecto de
dominacién, de saqueo. Somos diversas y diversos. Campesinos in-
digenas, vendedores, medianos y pequefios comerciantes, prostitu-
tas, hombres y mujeres, todos estan resistiendo. La comunidad Igttbi
tiene mas de 19 asesinados desde el golpe. Eso da la medida de una
situacién muy preocupante, en términos de impunidad, de represion,
pero también habla de la diversidad de la resistencia.

Las mujeres en la resistencia

Nosotras, las mujeres, que somos las mas afectadas por la dicta-
dura, sabemos que debemos superar el patriarcado y el racismo, y
aqui estamos, participando de la resistencia, con gran creatividad e
iniciativa. Estamos dando un aporte histérico con nuestra presencia
masiva en las calles y en muchos frentes de esta lucha: en la con-
duccion, en comisiones politicas, en relaciones internacionales, en
comunicacion, en aspectos de seguridad, en la autodefensa de los
barrios. Es notable esta fuerte participacion de las mujeres, de mane-
ra tan heroica, no sélo en las marchas, sino en la accion de defensa
y respuesta ante la represion. Por ejemplo, las que han confrontado
directamente al ejército ante la amenaza y ante algunos casos de
reclutamiento forzoso de jévenes han sido las mujeres, y sobre todo
las mujeres indigenas.

Ninguna pelea por la justicia y por la construccion de un mundo me-
jor es posible sin la presencia de las mujeres. En la historia de la
humanidad siempre han buscado minimizar y hacer invisibles a las
mujeres, incluso en las organizaciones de izquierda. Pero aqui esta-
mos, a la vanguardia de la defensa de Honduras, para defender los
derechos de las mujeres, que es practicamente la misma batalla por
la justicia y la igualdad.
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En este tiempo han aumentado los femicidios, porque en una cultura
patriarcal, la militarizaciéon aumenta la agresividad hacia las mujeres.

Nosotras, que venimos de regiones indigenas, sabemos que hay una
triple dominacién, que se ha presentado sin ambages con la dic-
tadura. Hemos visto como con la militarizacion, los cuerpos de las
mujeres se han vuelto botines de guerra. Y cuando una mujer es in-
digena o negra, en la prision, al ensafiamiento de género se suma el
racismo. Comparieras indigenas y ancianas que fueron encarceladas
en lugares ilegales para detencion, fueron manoseadas, afectadas
en su integridad fisica y emocional, y les decian que tenian que verles
la vagina... “iAlli estan las armas de ustedes!” les gritaban.

Como COPINH nos dimos cuenta de que no somos coherentes con
ese discurso de justicia, de dignificarnos mas, si no asumimos una
postura politica de lucha antipatriarcal. Venimos con una lucha contra
el capitalismo y contra el racismo, pero también con un proceso de
autocritica muy fuerte, muy profundo en nuestra organizacion, de re-
flexion, de andlisis, de formacion. Nos dimos cuenta que es imposible
estar en este planeta en contra de las injusticias, si no le apostamos
a desmontar este sistema de muerte que se llama patriarcado. Esa
reflexion interna nos tocé muy hondo, porque juega todo. Juega a las
decisiones, a las estructuras, a nuestro lenguaje, a nuestras practi-
cas, a nuestras visiones, y eso hemos venido analizando desde el
debate colectivo franco, fuerte, enérgico, pero necesario y profunda-
mente humano.

El didlogo con las feministas

En Honduras no ha habido antes del golpe de estado un proceso fe-
minista fuerte. Mucho tiempo fue de élite, muy alejado de la realidad
de la vida de las mujeres. Y no digo que no haya mujeres importantes
que aportan, o que no sean valiosas sus luchas. Pero ese grupo no
trascendia. Pudimos sentir en muchos casos la incomprension de
algunos grupos feministas que despreciaban el tema indigena, inclu-
so sentimos a veces un racismo muy claro. Hay mucho desconoci-
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miento de la causa indigena o negra, y por eso mismo se generaron
tensiones.

Lo que si siempre nos quedo claro, es que teniamos que luchar por
los derechos de las mujeres, por nosotras mismas, las que estaba-
mos en el COPINH. Empezamos a experimentar que las mujeres
del COPINH estaban participando en grandes discusiones a nivel
nacional e internacional, que eran las primeras en estar en las tomas
de las industrias explotadoras. Hay mucha fuerza de las mujeres indi-
genas. Eso permitid que otras organizaciones de mujeres que tienen
un pensamiento popular, nos acerquemos y coordinemos acciones,
por ejemplo, demandar castigo a los violadores y a los agresores de
las mujeres.

En el debate interno, el COPINH, siendo una organizacion mixta, se
declaré como organizacion de lucha antipatriarcal. Fue una alegria
para las companeras, pero necesitabamos conocer mas qué es lo
que haciamos cada quien. Asi hemos venido, desde hace algunos
afios, coordinando muy bien con estas organizaciones que ya tienen
otro trabajo y otra tradicion. También que reconocen que hay lucha
de clases, que hay una diversidad. Creo que el elemento de la diver-
sidad siempre es muy importante, porque aunque seamos mujeres
somos diversas. En el feminismo su riqueza también es esa diversi-
dad.

No somos ingenuas. Nosotras estamos demandando y creando un
feminismo que realmente desmonte las formas de dominacién, no el
magquillaje o el discurso demagogico, sino que lo desmonte en con-
creto y enfrente esas formas de dominacion de diversas maneras. El
golpe cambio muchas cosas, porque estuvimos todas, todos, en la
calle. No se me olvida ver a dirigentes sindicales mezclados en las
marchas con activistas de la diversidad sexual, caminando a la par.
Eso antes del golpe era impensabile, y le dio otra fuerza y potencia al
feminismo. Le dio otro giro.

Ya con la Resistencia hemos coordinado muy bien con algunas com-
pafieras feministas, y hay mucho trabajo en comun, mucho respeto.
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Nos hemos conocido en las calles. Esa ha sido la gran escuela para
conocernos y reconocernos también. Para nosotras ha sido muy po-
sitivo. Las mujeres indigenas queremos ser protagonistas, aportando
al debate, que creo que va a ser uno de los mas duros, porque hay
que enfrentar a los sectores fundamentalistas, reaccionarios. Es un
desafio para las mujeres no permitir que otros u otras decidan por
la mayoria de las mujeres pobres. Porque ésta es una lucha también
entre ricos y pobres, entre mujeres pobres y mujeres ricas, y es asi
de claro. El patriarcado no es exclusivo del sistema capitalista, ni
de una u otra cultura nada mas. Yo creo que nosotras tenemos que
comenzar a desmontar este pensamiento de que otros tienen que
decidir por nuestros cuerpos, y garantizar que nosotras somos due-
fias y tenemos el derecho a la autonomia de nuestros cuerpos. Esa
es una accion politica, es una propuesta politica. El hecho de tenery
garantizar el acceso de las mujeres a la tierra, a las territorialidades,
a las culturas, a la salud, a la educacion, al arte, al empleo digno —no
cualquier empleo, sino que sea digno y pertinente para nosotras las
mujeres— y muchas otras cosas mas que son elementos que noso-
tras debemos garantizar para encaminar un proceso de liberacién
realmente.

El debate antipatriarcal en el COPINH

El COPINH hizo un debate interno muy fuerte para posicionarse
frente al patriarcado, y en una asamblea por unanimidad se decla-
ré con una posicion anticapitalista y antipatriarcal. Hemos intentado
construir cosas que no estan acabadas, impulsamos procesos de
formacion de hombres y mujeres, se piensa en el espacio politico de
las mujeres para ver el tema de la violencia politica, estructural, sexis-
ta, y se da una batalla ideolodgica, porque para algunos comparieros
esos no eran temas importantes, o eran resultado de “la influencia
de las feministas”. Fue un debate muy duro, incluso con compaifieros
que fueron fundadores del COPINH, porque sentian que nuestra au-
tonomia como mujeres los afectaba. En otra Asamblea el COPINH
ratifico su posicién antipatriarcal.
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Durante la lucha por la defensa del rio Gualcarque se dio una situa-
cion de mucha criminalizacion, donde a mi y a otros compas nos acu-
saron de todo. Se hizo un montaje donde me acusaron de portacién
ilegal de armas, de amenaza a la seguridad del Estado de Honduras.
Se dio esa situacion de dura confrontacion, pero al mismo tiempo
de demostrar que si era posible echar para atras a esos proyectos.
Demostramos que era posible liberar territorios. Hicimos ejercicios
de control territorial. Y las mujeres estdbamos ahi al frente. Eso no
les gusto a algunos comparieros, que empezaron a enfrentar nuestra
presencia en las luchas, y nuestras decisiones, como si no pudiéra-
mos pensar por nosotras mismas.

No es facil ser dirigente mujer. Hemos recibido ataques muy duros y
publicos, de quienes fueron nuestros compareros. En este proceso
liberador, es cierto que arriesgamos mucho. El COPINH enfrenta a la
maquinaria del Estado, al gobierno, a sus ministerios, a sus aparatos
militares y paramilitares. La respuesta ha sido amenazas a nuestra
vida, a nuestra libertad, a nuestra integridad fisica, emocional, se-
xual. Sufrimos amenazas a nuestras hijas, hijo, a nuestra familia. Hubo
camparias de descrédito. Que somos ladronas, que nos financia el
narcotrafico, el terrorismo internacional. Que somos brujas, que so-
mos putas, que somos locas. Que tenemos “familias disfuncionales”.
Camparnas nacionales en los medios de la oligarquia, con una gran
carga de desprecio, de discriminacion, de racismo, de patriarcado.
Se busca cansarnos, agotarnos, desgastarnos. Un grupo buscé di-
vidir nuestras fuerzas, creando una organizacion paralela, y actuando
para desprestigiarnos en medio de la lucha dura en defensa del Rio
Gualcarque, cuando estabamos perseguidos por las empresas y el
Estado.

Cuando el COPINH siendo una organizacién mixta y —en Asambleas
Generales— tomo6 una posicion politica antipatriarcal, no teniamos
conciencia de todo lo que nos iba a tocar enfrentar. Nos ha tocado
lidiar con toda esa agresion que viene de un poder patriarcal que se
expresa en las organizaciones sociales, donde incomoda que una
mujer vaya asumiendo mas responsabilidades, ratificando lo que
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somos como mujeres, y nuestras propias identidades, el derecho a
nuestro cuerpo, a nuestra sexualidad. Hemos creado la Corte Popu-
lar de Mujeres del COPINH, y la casa de sanacion y justicia de las
mujeres, afectadas por el golpe de estado y por la represion. Todo
eso nos ha tocado lidiar a lo interno del COPINH, pero no hemos
dejado el proceso de formacion. Con muchas carencias, no lo hemos
dejado. En Rio Blanco se ha logrado sacar a la transnacional mas
grande del mundo que construye represas, SINOHYDRO. Se logro
detener el financiamiento del Banco Mundial. Las transnacionales
estan furiosas, y tienen una estrategia de despedazar el COPINH. El
patriarcado le sirve a ese poder capitalista y colonial. Pero estamos
apostado a que las politicas de terror no nos paralicen, y que conti-
nuemos con esperanza, con alegria, juntando todo lo que podamos
en el proyecto de vida.

He aprendido con estas luchas que es importante tener claro que
soy mujer, que tengo una conviccion en la espiritualidad del pueblo
lenca, que nos acompafan las ancestras y ancestros, que la causa
del COPINH es justa, y esa fuerza nos hace caminar.

La educacién popular

Nosotros desde el principio valoramos que la gran escuela del CO-
PINH era su propia lucha. Era la capacidad de crear modos de ma-
nifestarnos, un poco distintos a lo que se habia hecho hace muchos
anos. Por ejemplo, las mismas peregrinaciones indigenas que lleva-
ban una carga de demanda politica, también son una rebeldia de la
espiritualidad y de la practica cultural y ancestral. En las tomas de
carreteras, en las huelgas de hambre, cuando nos tomamos varias
embajadas en varios momentos, la sede de Naciones Unidas, la sede
del Vaticano, como una manera de denunciar la participacion de la
iglesia en el sometimiento de los pueblos indigenas. Nos tomamos la
sede del Vaticano en Honduras, como una manera de desnudar esa
realidad que condena a los pueblos indigenas, a su espiritualidad,
que la sataniza y la prohibid. Los indigenas lencas tenian que hacer
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su Compostura a medianoche. No la podian hacer publica. Pero con
la lucha del COPINH, por primera vez la hicieron en el dia. Es una
cosa maravillosa y profunda. Nuestra cosmovisién la consideramos
parte de la gran escuela popular indigena comunitaria del COPINH,
como también las manifestaciones populares, no sélo indigenas,
sino de otro tipo.

Ademas de eso, necesitamos formacion politica, pero ya no solo a
nivel comunitario, sino que sentimos la necesidad, porque hicimos
ese andlisis en el proceso de educacion popular, de estar ligados
a nivel nacional y nivel internacional. Nosotros consideramos todo
eso como parte de la gran escuela popular del COPINH. Hacemos
nuestras escuelas de jovenes, de mujeres. Escuelitas comunitarias.

Hacemos un proceso —que ha sido dificil— en el tema de la eman-
cipacion de las mujeres, porque también significa un debate interno
muy fuerte dentro del COPINH, pero muy sano a la vez. Fuerte por-
que hay un predominio en nuestra sociedad de una cultura patriarcal,
machista y violenta contra las mujeres. Por eso se torna tan dificil el
trabajo. Pero logramos por ejemplo, por decir algo muy concreto, te-
ner 60 hombres en un taller sobre derechos reproductivos y sexuales
de las mujeres. Eso lo venimos desarrollando. Hemos tenido también
un proceso de constante denuncia, combinado con ese proceso de
educacion popular y de trabajo concreto, en casos por ejemplos de
violacion y abuso sexual a nifias y mujeres, mujeres golpeadas.

Nos han tocado casos tremendos, y aunque nosotras nunca hemos
tenido un profesional de derecho, a nosotras mismas nos ha tocado
enfrentar eso, hemos aprendido también del proceso de educacion
popular y de la lucha concreta.

Valoramos la educacion popular como una herramienta de liberacion,
de construccion colectiva de pensamiento, de propuesta, de ideas.
Podemos cometer desaciertos. Pero estamos ahi aprendiendo y
haciendo el esfuerzo de recomponerlo, de aprender cosas nuevas.
Aprender y reaprender, recrear. Eso es muy poderoso.
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La Refundaciéon de Honduras

Refundar el pais no solo consiste en tener una Asamblea Nacional
Constituyente y una nueva Constitucion. Significa en la practica
desmontar todas las formas de dominacion que ha tenido el pueblo
hondurefio. Desmontar y quitarselo a los oligarcas, y que la decision
sea del pueblo hondurefio. Por eso tenemos que luchar. Esto solo
es el inicio, porque nosotros y nosotras debemos refundar nuestro
pensamiento incluso como movimientos sociales y politicos.

Yo creo que los ejercicios que hemos hecho de encuentros hacia la
Refundacion de Honduras, significan para nosotros actos de rebel-
dia, de desafio al poder hegemonico, a los golpistas, a la oligarquia,
al imperialismo, a todas las instituciones del sistema patriarcal y ra-
cista. En este aprendizaje colectivo popular, surgen grandes ideas,
propuestas, contenidos, reflexiones, y mucho trabajo. También en es-
tas experiencias pusimos los pies en tierra, y vimos la realidad tal cual
es. Son ejercicios muy simbdlicos, pero que tienen como proposito
provocar debates, batalla de ideas, reflexion, discusion profunda, y
tocar la esencia.

Comenzar esta refundacion es una lucha larga, porque significa en-
frentar realmente las causas estructurales de estas formas de do-
minacion. Estamos sofiando qué Honduras es la que queremos, y
cémo sofiamos a esta Honduras refundada. Con todas las expresio-
nes, todas las voces, toda la diversidad.

Xs
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Reina Maraz: cuando ser pobre, migrante, indigena
y victima de violencias es sindnimo de condena

Camila Parodi®' y Laura Salomé Canteros®?

Las mujeres de Nuestra América contamos una historia de luchas y
resistencias a las multiples opresiones que nos anteponen e impo-
nen desde hace mas de 500 afios.

Las mujeres de los pueblos americanos, quienes conformamos el
50% de la poblacion como sucede en todo el mundo, somos cons-
truidas como la otredad y lo subalterno. Una minoria mas de aquellas
que nos definieron desde Europa como lo exdtico y ajeno tras la
invasion de nuestros cuerpos-territorios. Un plan intencional y orga-
nizado para sostener aquel saqueo que, necesariamente, se tiene
que ensafar con nuestros cuerpos, productores y reproductores de
la vida y por ende de la fuerza de trabajo.

Por eso, hablar de las resistencias en el territorio nuestroamericano
desde una perspectiva feminista, implica, necesariamente hablar de
y desde los cuerpos que lo integran, sus historias de vidas, sus lu-
chas. Y no se trata de una mirada individualista o posmoderna, por el
contrario, hablar desde los cuerpos, en plural y situados, es dar cuen-
ta de la estructura de opresion; un entramado que opera de forma
particular, que atenta contra los cuerpos de mujeres, travestis, trans,
pobres, mestizas, indigenas, campesinas configurandose y legitiman-
dose como un unico sistema de opresion capitalista-extractivista, co-
lonial y heteropatriarcal.

51 Comunicadora y Educadora Popular, integrante del Equipo de Educacion Popular Pa-
fiuelos en Rebeldia, editora de la seccion Géneros del portal de noticias Marcha.

52 Editora de la seccion Géneros del portal de noticias Marcha, miembra de la Red PAR
(Periodistas de Argentina en Red por una comunicacion no sexista).
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Paradas en este territorio y con esta historia de opresiones en la me-
moria, no podemos limitar las luchas por la liberacion de los cuerpos
en Nuestra América a la simple vision antipatriarcal del feminismo oc-
cidental hegemonico sino que, construimos desde los cuerpos una
resistencia contra el avance de todo tipo de opresiones que necesa-
riamente se define anticolonial y anticapitalista. Y es en este contexto
que distintos feminismos se trazan y acompafnan desde todos los
rincones y se encuentran bajo distintos nombres en un cuerpo colec-
tivo activo que se enfrenta al avance contra sus territorios.

Es alli, que en las mujeres con conciencia de clase, de resistencia y
de lucha, en las migrantes con los ojos igual de tristes que de alegres
y los pies cansados, en las desterradas sin destino y en las heroicas
sobrevivientes de violencias machistas y opresiones, vive Reina Ma-
raz y configura su historia que es la de todas.

Sin embargo, un sonido ensordecedor interpela rompiendo la co-
tidianeidad frivola y noticiosa obligando a pensar no en todas las
mujeres, no en todas las migrantes, no en todas las desterradas ni
sobrevivientes, sino en algunas, quiza pocas, aquellas con las que la
sociedad se ensafa ejerciendo su control y discriminacion en el bra-
zo de un poder judicial que violenta institucionalmente y revictimiza al
no escuchar. Y en una: Reina Maraz Bejarano.

Munani Justiciata. Libertad para Reina Maraz

El 28 de octubre de 2014, una justicia machista, clasista, colonialista
y heteropatriarcal —por definicion— condeno de por vida a Reina Ma-
raz Bejarano a una pena privativa de su libertad. Una mujer que estu-
vo presa sin entender por qué, que fue victima de violencias de parte
de su marido, que es migrante y quechua parlante —motivo por el que
nadie le explicd en su lengua de qué la acusaban—, fue sentenciada
por operadores/as del poder judicial argentino.

Aquel dia, al momento de conocer la resolucién del Tribunal Oral
N°1 de Quilmes —integrado por Silvia Etchemendi, Marcela Vissio
y Florencia Gutiérrez—, Reina dependio de una traductora y hacien-
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do cuerpo el dolor, lloré al saber su futuro condenado por quienes
eligieron sostener una matriz social basada en la discriminacion y
las desigualdades. Esa mafiana, fue condenada culpable del homici-
dio doblemente calificado, premeditado y por alevosia de su marido,
Limber Santos. La lectura de sentencia fue breve, y Reina estuvo
acompafiada por Adolfo Pérez Esquivel, Premio Nobel de la Paz; el
vicecdnsul de Bolivia en Argentina, Guido Gonzalez; organismos de
Derechos Humanos como la Comision Provincial por la Memoria y
del movimiento de mujeres como la Camparia contra las Violencias.

En la sentencia, el Tribunal avalé los argumentos del fiscal Fernando
Celesia y desestimo los de Reina, una practica habitual de una justi-
cia insensible que llevé a considerarla responsable del homicidio do-
blemente agravado de su marido considerandolo premeditado (con
la intencion de robarle) por un lado, y con alevosia (porque, segun
se argumento la mujer y un vecino, Tito Vilca Ortiz, se asociaron para
atacarlo mientras dormia y lo habrian asfixiado) por el otro. La parte
de la historia que parecio omitir el Tribunal, es que Reina fue abusada
por Tito Vilca Ortiz y que su marido intentd venderla a cambio de las
deudas de juego que habia contraido.

Al final de la lectura, Pérez Esquivel declaro, “parece que ser mu-
jer indigena y pobre es una maldicion”, y consider6 que el “Tribu-
nal ha discriminado” con el fallo. Sandra Raggio, Directora General
de Areas de la Comision Provincial por la Memoria, organismo que
conocio la historia de desamparo y violencia institucional a la que
estaba siendo sometida Reina en noviembre de 2011, a través de
una inspeccion que realizara en la Unidad Penitenciaria N° 33 de Los
Hornos, afirmo que “el fallo nos resulta profundamente injusto: ningu-
na de las tres juezas reconocio en Reina una mujer vulnerada en sus
derechos, débil, sometida a la violencia. No la vio, no la escucho”. Por
su parte, el defensor oficial de Reina, José Maria Mastronardi, asegu-
roé que si bien no conoce los fundamentos “vamos a esperar a verlos”,
y anticip6 que “haremos una presentacion apelando esta sentencia”

Casi dos afios después, Reina resiste y pasa sus dias en prision
domiciliaria junto a su nifia que naci6é en cautiverio. Extrafiando a
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sus nifios que estan en Bolivia, ansia volver a abrazarlos de la misma
forma que olvidar los golpes de su marido y la violencia institucional
que la obligd a limpiar los pisos del pabellén al otro dia de haber
parido. Pero no esta sola sino acompafada por otras mujeres que se
organizan para visitarla, para que nada le falte y porque en su historia
sintieron intensamente que Reina son ellas. Y todas. Aunque no to-
das porque las violencias y las opresiones que padecio es un “caso
aislado” y no una historia colectiva que el movimiento de mujeres de
conjunto debe reescribir.

Una historia (mas) de desamparo y violencias

Karina Bidaseca es sociologa especialista en derecho indigena y
género. Es quien relaté con detalles la historia de Reina, una ca-
dena de violencias que “tiene que ver con varios episodios que van
complejizandose a medida que una va queriendo comprender la tra-
ma de la vida”, afirmando que “en esa trama se intersectan muchas
discriminaciones que son las de ser mujer, boliviana, indigena, pobre,
quechua hablante, analfabeta”. Las apreciaciones de esta profesional
constan en el expediente de la causa pero, sin embargo, parecen
nos haber sido tenidas en cuenta al momento de la sentencia, “des-
de que se caso fue sufriendo distintas violencias por parte de Limber
y de su familia", relata. Bidaseca cuenta que Reina fue obligada a
migrar a Buenos Aires desde Sucre, trabajé en forma precaria so-
portando el dolor del destierro en el sur del conurbano, fue separada
de sus hijos y una vez encarcelada tuvo que parir en cautiverio. “Ella
cuenta que Limber (...) los sabados se iba de la casa y volvia al otro
dia muy borracho (...)", que “contrae una deuda con dinero con el
amigo y la forma de pagar esa deuda (...) fue con el cuerpo de Rei-
na”. Es asi que fue violada dos veces por este “amigo”, Tito Vilca. La
primera vez Reina le cont6 a su marido, quien se enojo y se alejo del
hombre, pero la segunda fue luego de que éste y Tito se trenzaran en
una discusién a golpes. Esa fue la ultima vez que vio a Limber San-
tos. A los dias de la desaparicion de su marido la policia fue a buscar
a Reina a su casa, a decirle que ella habia cometido el asesinato
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de Limber Santos, quien aparecié muerto en un horno de ladrillo,
“ella no entendia lo que estaba pasando (...), asiente con la cabeza
cuando le dicen que tiene que ir a ofrecer su testimonio porque es
acusada por el suegro, que dijo que el hijo de seis afios vio como
mataban al padre”. El asentimiento, que es un gesto cultural dentro
de su comunidad, quedé plasmado como la confesion de Reina del
asesinato de su marido.

Reinas hay muchas. Pero su caso estremece por la contundencia
de la cadena de violencias que se suceden y por la tirania de ope-
radores/as de justicia que, lejos de otorgar el derecho a la legitima
defensa teniendo en cuenta los contextos sociales, aplicé una pri-
sion perpetua que revictimiza en ella a todas las mujeres jovenes y
pobres, erigiéndose a la vez en un poder intolerante con las personas
migrantes y/o de naciones originarias.

“A donde vamos siempre llevamos el nombre de Reina”

Si bien el entramado de la historia de Reina Maraz Bejarano se en-
cuentra tefiido de opresiones y padecimientos, hay en él también
nuevos hilados de colores, en los cuales un grupo de mujeres cam-
biaron su cotidiano; son amigas y hermanas inesperadas que se or-
ganizan y se identifican con esa historia en la que encuentran simili-
tudes con las propias. Y es asi que hoy la acomparian y levantan la
bandera abandonada, la que reclama por su libertad.

Se trata de las integrantes de la Asamblea de Mujeres de la Federa-
cion de Organizaciones de Base (FOB) de Lugano. Alli en un local
que, a simple vista es uno mas de la Villa 20, so6lo cuatro paredes
se necesitaron para que se contenga lo incontenible, historias de
vidas y organizacion que desbordan por las paredes y veredas de
la barriada. “En este espacio que tal vez parece chiquito se hacen
muchas cosas”, destaca una vecina al presentar el lugar. Es asi, en él
estan las mujeres trabajadoras, madres, migrantes, quienes se cru-
zan y reconocen en un mismo entramado, aquel que las ato junto a
sus antepasadas a un lugar de sumision y miedo. Por eso, desde
la participacion y el intercambio, construyen en su cotidiano nuevas
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formas de relacionarse, y siendo protagonistas de sus vidas desafian
al destino que la historia les ha impuesto. Porque eso que parecia
normal desde el colectivo se puede cuestionar.

Una vez terminado su taller de serigrafia, que las encuentra todos
los miércoles por las mafanas, se sientan risuefias, y mientras gira
el primer t¢ de muchos una compafiera se anima a romper el silen-
cio, “este espacio ayuda mucho a concientizar, a abrirte los ojos, es
como que estas durmiendo y te despierta porque sientes el apoyo
de las otras mujeres, eso no lo ves en tu casa”. Aquellas violencias
cotidianas comienzan a incomodar, “se puede vivir sin ellas”, advier-
ten las mujeres organizadas de la FOB y notan el cambio, “mi marido
en Bolivia me pegaba, yo me vine con mis hijas y ahora estoy feliz",
comparte a la ronda una integrante sabiendo que no decia ninguna
novedad, y la compaifiia no tardé en llegar, “por mi parte, dependia de
mi marido, ahora la vida desde que vengo aca no es la misma, aho-
ra estoy bien”. De repente los tiempos y los deseos propios tienen
prioridad, por eso el sentido de pertenencia y autonomia construido,
en un lugar donde cualquier reflexion es escuchada, cuidada y espe-
rada. “Yo era muy cerrada’, expresa una joven entre las dofiitas, “mas
bien recién estoy empezando a hablar, me estoy liberando poco a
poco”, por eso concluye, “este espacio me ayudo mucho en lo per-
sonal”. Y de a poco la palabra comienza a circular, “aca me entero
cuales son mis derechos como mujer, esa experiencia que construi-
mos nos sirve para nosotras y para transmitirle a mis hijas”, aporta
otra integrante de la Asamblea. Nos cuentan que fue cambiando con
el tiempo, desde que tienen espacio propio ha sido mas cercana
y profunda, que “se habla de todo, como ayudarnos, charlamos de
nosotras mismas y nuestros problemas, como cuidarnos”, expresan.
Y entre risas y realidad se escucha bajito, “ya podemos defendernos,
solo hay que aprender a pelear”.

Eugenia Lara es integrante de la Asamblea de Lugano y de la Cam-
pafa Nacional contra las Violencias hacia las Mujeres, dice que “a
partir de la historia de Reina cambiamos nuestra dinamica”, y que
“el dia de la movilizacion (una de las primeras que se realizd por la
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libertad de Reina), se hizo una asamblea, pero en quechua”. “Todas
las que no sabiamos la lengua no entendiamos nada y habia mucha
potencia entre las que hablaban” relatd, “ahi algunas vivenciamos
a la inversa lo que significa desconocer el lenguaje, porque si bien
estabamos por lo mismo, fue fuerte que las propias comparieras pu-
dieran tomar la palabra, porque cuando la tomaron, lo hicieron en su
lengua”.

El respeto por las identidades y la diversidad en cada frase, las con-
tradicciones de las patrias patriarcales y las deudas rumbo a la tan
ansiada hermandad nuestroamericana, hace reflexionar a estas mu-
jeres en torno a sus propias vivencias y las de Reina, identificaAndose
todas en los diferentes relatos de violencias que alli circulan. “Como
no sabia bien el castellano quedo presa injustamente”, dice una de
las comparieras de la Asamblea. “De Bolivia algunas personas vie-
nen, de ciudad y otras de pueblitos donde hablan quechua o aymara,
y aca no saben cémo expresarse”, dicen y acuerdan en tono de re-
flexion. “Mi papa no nos quiso ensefiar el quechua para que no nos
cueste como les costd a mis hermanos mas grandes. Por eso no
aprendi el idioma”, relata Jilma Calicho, integrante de la Asamblea, “la
mayoria de nuestros hijos, la segunda camada ya no sabe el idioma
para evitar la discriminacion”, expresa. Por otro lado, en la Asamblea
construyeron un espacio de respeto y recuperacion, “siempre hay
un murmullo en nuestras asambleas, y es seguro alguna que le esta
traduciendo a la otra, la vida del movimiento estda muy permeada por
la cultura de las compaiieras”, dice Eugenia. “Tenemos derecho a ha-
blar quechua”, cierra Jilma. “Me duele mucho lo que pasa”, relata una
de las integrantes de la Asamblea casi al unisono con la otra solidaria
que traduce del quechua. “Cuando fui por primera vez a ver a Reina
me preocupé mucho, lloraba y pensaba todo el tiempo en ella, no me
la podia sacar de la mente. Después nosotras salimos a movilizarnos
pidiendo justicia, ella no puede entrar asi nomas a cadena perpetua”,
dicen.

Para las mujeres de la Asamblea de la FOB, hoy Reina Maraz es una
mas de sus banderas. Y por ella, a través de ella, y para que no se

con-fionza



264/ Claudia Korol

repita en otras como ella, repudian —sin perder la alegria— la suma de
violencias de la que fue presa. “A Reina la tomé como mi hermana”,
relata Jilma, “como ella, soy mujer y hablo quechua y no puede pasar
algo asi porque ella no podia defenderse, capaz si hubiera podido
decir algo no estaria asi”. Por eso afirman, “desde ese momento mo-
vilizamos y la visitamos. Siempre la apoyamos, no la dejamos, con el
tiempo ella nos fue contando como le paso esas cosas malas y ahora
la estamos tratando de ayudar en olvidar diciéndole que la vamos a
sacar, que va a ser libre, que asi no se va a quedar, que somos un
monton para apoyar. Ella siente en nuestra organizacion mucha con-
fianza, cuando la visitamos nos trata como sus hermanas: ahora ella
no esta sola, esta con nosotras”.

“Ahora esta mejor, antes estaba mas cerrada tenia miedo”, dicen las
mujeres de la Asamblea que hoy acompanan a Reina Maraz en el
cumplimiento de la pena privativa de la libertad que la condena. “A
llorar siempre voy yo a ver a la Reina, triste me pone. Al principio
volvia con dolor de mi pecho, ahora ya no”, dice una en quechua. El
acompafiamiento se lo toman con responsabilidad y cuidado, “va-
mos a estar con ella, a escucharla, a darle la seguridad de que va a
salir, que ya no va a sufrir, que va a ver sus hijos” y asi ella “ya se sien-
te mejor”. “De todas las luchas, el caso de Reina y su historia es de la
que mas nos apropiamos por todas las similitudes que tiene con las
historias de vida de las comparfieras”, dice Eugenia, y Jilma agrega,
“donde vamos siempre llevamos el nombre Reina, no queremos que
quede oculto, queremos que se conozca lo que le esta pasando”

Reina Maraz: “Tengo derecho a seguir hablando quechua”

En un encuentro que fue mas que una entrevista y en la que relata-
mos mas que una cronica, Reina Maraz nos abrio las puertas para
compartir su situacion tras haber sido condenada a perpetua y luego
de que la Comision Provincial por la Memoria y la Campana Nacional
contra las Violencias hacia las Mujeres entre otras organizaciones
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de Derechos Humanos presentaran un Amicus Curiae®® a Casacién
Penal en favor de la revision de la sentencia que la condena a prision
perpetua en el juicio en que se la acuso por el asesinato de su mari-
do, Limber Santos.

Visitamos a Reina Maraz en el mes de agosto de 2015 en el domicilio
en el que aun cumple la pena privativa de su libertad desde diciem-
bre del afno 2014. Para llegar a la casa donde Reina se encuentra en
domiciliaria, hay que hacer largo recorrido, el que hacen sus vecinas
y vecinos diariamente para garantizarse la vida. El barrio, donde vive
con su hermana, se caracteriza por ser un asentamiento de la comu-
nidad boliviana con calles y construcciones similares a las del Alto.
Sin embargo, cual barriada nueva del conurbano, esta desprovista
de servicios y politicas publicas. Algo recurrente en la historia de
Reina: el Estado solo esta presente convirtiendo a su territorio en
una carcel a cielo abierto. Alli, en una bolsita, con su hermosa nifia
de pelo negro brillante en brazos, Reina Maraz nos mostré entre las
fotos de sus nifios que estan en Bolivia y a los que extrafia con fuerza
de imaginarse en los campos de Avichuca con ellos, las cédulas de
identidad que las antojadizas fronteras emiten, de Tarija, del Estado
Plurinacional de Bolivia, donde dice que tenia apenas 26 afios en
ese entonces. “Llegué a Liniers con pollera todavia. No conocia el
pantalén”, nos cuenta Reina. “Una se siente libre con pollera”, dice
y su amiga Jilma, a la vez que nos recomunica, nos resume, “ella
dice que tiene derecho a seguir hablando quechua y que tiene que
ser respetada por su identidad”, “a nosotras nos discriminan por ser
de pollera como por hablar quechua porque son cosas de indios”,
reflexiona. “Estamos en una etapa de orgullo chola con Reina”, nos
relat6 Eugenia Lara en la previa a la visita que hicimos a Reina y
en la que nos conocimos con quienes serian nuestras intérpretes

53 Expresion latina utilizada para referirse a presentaciones realizadas por terceros aje-
nos a un litigio, que ofrecen voluntariamente su opinién frente a algun punto de dere-
cho u otro aspecto relacionado (N. de la E.)
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del quechua al castellano, “con todo lo que pasé tuvo un momento
de negacion de su identidad de origen”. Relata que fue a visitarla
Relmu, “una compafiera mapuche”, y que eso generé en Reina “un
encuentro muy disparador”, al verla con su ropa originaria, episodio
que la hizo “volver a pensarse desde lo indigena”. Reina nos muestra
su pollera de mil pliegues, cintura estrecha y color rosa viejo. Una de
sus amigas se la prueba, tira unos pasos y a la par nos cuenta los
relatos que traen y llevan junto a sus comparieras de la Asamblea de
Lugano, que “cuando las mujeres bolivianas se ponen la pollera es
una fiesta y se celebra”. No encontramos simbolo mas suave y nos-
talgico que su prenda adorada en un encuentro que aumentaba en
empatia y contagio de las emociones.

El poder moral y real que las instituciones y sus funcionarios/ as de-
tentan se mostro en su peor forma, implacable, con Reina y sus nifios
y nifia, que nacio en cautiverio. Privada de su libertad y sin senten-
cia firme, como la mayoria de las mujeres y personas migrantes que
habitan las unidades penitenciarias de nuestro pais, fue condenada
sin derecho a expresarse por falta de una intérprete que la tradujera
del quechua. Y asi llego al juicio oral, con un fiscal que la acusé y un
tribunal que la culpd. “La violencia mas grande que vivio con la insti-
tucion policial y carcelaria fue que se la llevaron sin entender, estuvo
dos afios presa sin saber por qué, por el simple hecho de asentir con
la cabeza cuando le leen el acta que la inculpaba con el homicidio
de su marido”, relato Eugenia Lara, en la previa a nuestro encuentro
con Reina. El saber que estuvo encerrada sin poder expresar que es-
taba embarazada y que cuando volvié de parir le hicieron limpiar los
pisos nos impulsaba a querer conocer otros detalles de su historia,
aquellos que la reconectaran con la recuperacion de su salud, que
es endeble, y con la esperanza de la libertad para sus hijos.

“No te vayas a preocupar, mama, porque estamos bien con la ma-
mita, la abuelita”, dice uno de sus nifios desde Bolivia en un video
que le enviaron a través de un celular y que nos muestra orgullosa.
“Gracias mamita por la mochila nueva”, le dicen alegres mientras se
vestian y acomodaban bajo sus gorras los arremolinados pelos en ru-
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tina matinal de escuela. “A mis hijos los dejé chiquititos”, dice Reina,
“el mayorcito tenia casi 5 y el chico 3". En ese entonces el mas gran-
de tenia 10 y casi no pudo hablar de la tristeza que le generaba tener
que saludar a su madre a la distancia. Y fue alli donde la emotividad
transformé nuestros ojos grandes en lagrimas que desconocieron
pasados y fronteras.

Trenes y colectivos bonaerenses nos separan de su historia, y mien-
tras viajamos, no dejamos de pensar como hubiera sido un juicio
en el que el sistema heteropatriarcal, capitalista y colonial no hicie-
ra relucir sus armas. Nos alejamos, pero sabemos dénde esta, que
no esta sola y ansiamos volver a visitarla. Apenas compartimos un
almuerzo con Reina, pero fue suficiente para sentir que el Estado
argentino y la sociedad toda le debe a ella y a su familia la restitucion
de su libertad y de sus derechos.

Cuando le preguntamos a Reina cémo esta desde que la visitan
quienes comparten la misma lengua, al traducirle en quechua ella
escucha y nos responde, primero con gestos de agradecimiento y
serenidad, luego en su natal dice, “desde que vinieron ustedes a
visitarme ya no me siento sola”. “Cuando me dicen tal dia van a venir
ya las espero”, dice, “como una fiesta” agrega Jilma su nueva amiga,
y entendemos, porque de esa manera “puede hablar en su idioma
y tiene confianza”, nos dicen. Y la otra nos cuenta, “a veces reimos
recordando lo que haciamos en el campo y comparando nuestros
pueblos o cémo llegamos ac3, y eso le hace bien”.

Volvemos, nosotras también con los pies cansados, avidas de es-
cribir pero con miles de interrogantes en las cabezas. Las voces de
los nifios que aguardan por su madre seran fuerza para la lucha de
muchas. Las lagrimas de jovenes como Reina, la independencia, la
libertad y la emancipacién de las mujeres todas, banderas al aire
para muchas otras.
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El poder del acompanamiento feminista

La ultima vez que visitamos a Reina Maraz, se encontraba atrave-
sando una situacion compleja de salud debido a que no conseguia
los permisos para realizarse los estudios y controles necesarios. Si
bien desde la politica publica del sistema punitivo y penal esta situa-
cion no avanzo, a través de la organizacion se han logrado pequefios
triunfos que ponen de manifiesto el poder de la construccion y acom-
pafiamiento feminista.

A partir del conocimiento del caso de Reina Maraz, colectivos de mu-
jeres y organizaciones sociales asumieron el compromiso de acom-
pafarla ante tanto abandono intencional. De esta forma, integrantes
de la Camparfia Nacional Contra las Violencias hacia las Mujeres
como del Movimiento Popular la Dignidad, La Casona de Flores,
Simbiosis Cultural llevaron a cabo distintas acciones de sororidad
feminista con Reina, y a partir de las distintas intervenciones que
cada una venia desarrollando este afio lograron consolidar una mesa
colectiva de intervencion ante la situacion especifica que se encuen-
tra atravesando.

Eugenia Di Prieto, es médica e integrante del Equipo de Educacion
Popular Pafiuelos en Rebeldia, que como parte de la Camparia Na-
cional Contra las Violencias hacia las Mujeres, comenzé a visitar y
a acompanfar a Reina. En ese marco, la médica remarcé que “es
importante avanzar por estas dos vias ya que por un lado es nece-
sario acompaiiarla en su situacion de salud, ya que si no es por las
organizaciones no habria avance sobre el mismo. Di Prieto, como
médica que comenzo a intervenir en los cuidados y salud de Rei-
na explico, que “después de algunas modificaciones en cuanto a la
dieta y medicaciones que hemos podido cambiar”, “el problema es
digestivo, ya que “su dieta esta siendo muy pobre en fibras, frutas y
verduras por la falta de un sostén econdémico” y afirmo, “antes de la
situacion de encierro, Reina no tenia ningun problema, la angustia
por estar viviendo una situacién que va en contra de sus derechos
deteriora su salud”
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Pero esta situacion de hostilidad no acaba en Reina, otra mujer, su
nifia también se encuentra vulnerada en esta historia. “Abigail ya tie-
ne 4 afios y 7 meses, es decir que esta en edad escolar y se tiene
que garantizar ese derecho”, manifiesto la médica. Aunque expreso
que, una vez mas, gracias a la organizacion se ha logrado “conseguir
un jardin a cinco cuadras de la casa donde se encuentra viviendo”.
Y en cuanto a la salud de la nifia tampoco hay muchas diferencias,
“tiene antecedentes de anemia y su crecimiento esta en observacion
ya que su alimentacion no es buena’, explico.

Mientras Reina Maraz sigue encarcelada al aire libre, se espera que
el poder judicial revise la condena que la sentencia a la pena de pri-
sion perpetua tras haber sido acusada por la muerte de su marido.
Se sostiene que hubo una multiple vulneracién de derechos en el
hecho de desconocer las perspectivas de género e intercultural que
hicieron no se respeten los principios de igualdad ante la ley y dere-
cho a un justo proceso. Para ella, el Estado estuvo presente —solo-
para encerrarla.

con-fionza




270/

Las luchas de las mujeres indigenas. Relato de
vida de la mayora Carmen Ulcué®*

Rosalba Velasco®®

Carmen Ulcué Menza nacio el 6 de abril de 1955; es la menor de
seis hermanos: Julia, Marleny, Elias, Domingo y Benjamin. Estudio
solo hasta segundo de primaria en la vereda Dominguillo, en aquella
época era el unico sitio donde habia una escuela. No pudo seguir
estudiando debido a los duros castigos impartidos por los profeso-
res que reprimian a los nifios y las nifias nasa por hablar en su propia
lengua. En su juventud, Carmen se encargaba de varios oficios y los
desarrollaba con mucha destreza, por ejemplo, trabajar la agricultura,
cocinar, tejer chumbes y jigras de cabuya y lana de ovejo, buscar
revuelto y lefia. Sus padres no la dejaban salir a fiestas, solo a min-
gas familiares, trabajos comunitarios y encuentros religiosos en la
comunidad.

Carmen hizo parte de importantes luchas en el resguardo de Munchi-
que Los Tigres, en la Asociacion de Cabildos Indigenas del Norte del
Cauca (ACIN) y en el Consejo Regional Indigena de Cauca (CRIC).
Fue parte del proceso de La Legién de Maria, junto con el sacerdote
nasa Alvaro Ulcué Chocué, y participé de la creacion del Plan de
Vida Yu’luucx, en compaiia del sacerdote Antonio Bonanomi. Falle-
cio a los 59 arios, el 6 de junio de 2014, a causa del deterioro de su
salud, como consecuencia de una cirugia practicada por la diabetes
que padecia.

54 Entrevista realizada en 2010 y publicada en Serias N° 3 (2014), revista de la Casa de
Pensamiento de la Asociacion de Cabildos Indigenas del Norte del Cauca (ACIN), en
el marco de la linea de investigacion “Mujeres y participacion politica”.

55 Coordinadora de la Casa de Pensamiento de Cxhab Wala Kiwe ACIN, economista y
comunera indigena del resguardo de Munchique Los Tigres, Norte del Cauca.
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Hablar de la vida de Carmen es hablar del aporte de las mujeres nasa
a la historia de la comunidad, del papel de las mujeres en el caminar
del proceso organizativo.

Carmen, ;en qué afio se inicié usted en el proceso organizativo? ;C6mo
ha sido su experiencia?

En el 72, cuando comenzaron a hablar de las recuperaciones de
tierra, de que habia unos derechos y unas leyes para nosotros los
indigenas. Empezaron a hablar dentro del resguardo en la vereda
La Aurora, yo estaba joven, participé en la primera reunion en la que
estuvo el compariero Avelino Ul, también estuvo el compariero de
Caldono Patricio Acalo.

En la primera reunion fueron ellos los que estuvieron mostrando los
derechos, que habia una ley que era la Ley 89, empezaron a hablar
de eso y de que habia la necesidad de conformar un cabildo, y de
empezar ya a conformar la junta. En esos tiempos era hablando y
haciendo, no se la pasaban de reunién en reunion, esa misma noche
se reunieron a elegir un gobernador y una directiva y empezaron a
buscar candidatos, programaron todo, los mayores dijeron quiénes
eran los candidatos y fueron donde un mayor a consultar.

El mayor les dijo quién podia servir a la comunidad, entonces ahi mis-
mo, para la otra semana, dieron 15 dias, no podian informar a nadie.
Como no eran sino unos poquitos porque alli no habia conciencia
todavia y era muy peligroso porque estaba el terrateniente, era para
entrar a esta misma finca. Fue muy oculto, entre cuatro o cinco per-
sonas no mas se hablé y convocaron a la comunidad y en un taller
explicaron para qué era y la gente participd y elegimos el goberna-
dor. El gobernador de ese primer cabildo fue Marcelino Diaz, fue el
que eligieron, participé yo y mi (...) andabamos ya de novios con mi
esposo Esau, yo estaba joven, pero iba, yo no tenia sino 15 afios y él
también participo, pero no teniamos nada (risas) solo éramos novios.

(...) Se hicieron las chontas, los trabajos medicinales, se preparé para
la reparticion de la tierra y desde alli comenzamos. Yo me iba asi
de noche con un mechero, todo el mundo llevaba un mecherito que
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haciamos de unos tarros. Cortabamos unos tarros de aceite y lo me-
tiamos adentro para que la luz no se viera, para que la gente no fuera
a ver que iban personas reuniéndose. Entonces todo era muy escon-
dido, muy oculto, y asi comenzamos a participar; a mi me gustaba
ir a la reunion, y yo seguia yendo, seguia yendo. En ese momento
nadie cocinaba porque todas las comiditas las llevaban hechas, asi,
decian: “/leve gato®, cocinen y lleven el almuerzo”.

Y asi llevaba cada uno su gatico, pero si se demoraban mucho, por
alla almorzaban, se sentaban a almorzar cada uno. No se podia coci-
nar porque lo veian a uno, era un peligro porque los profesores de alli
también eran enemigos, eso era tenaz porque se vinieron todos en
contra de los nifios, empezaron a perseguir a los nifios y a decirles:
“su papa équé hace reuniéndose por alla?”

Les decian que tenian que avisar y empezaron los profesores a re-
prender a los nifios. Entonces, nosotros les deciamos a los nifios
que no fueran a avisar nada, que todo lo contestaran en nasa yuwe®’
para que la profesora no siguiera preguntando. Pero entonces la pro-
fesora les pegaba mucho a los nifios porque no contestaban. Y asi
comenzamos, empezaron a invitar para las recuperaciones, a trasla-
darse de un lado a otro. A hablar de Corinto, de Delicias, la gente
comenzo a programar, a salir.

Todo era a pie, en bestia, no habia carro, no habia nada, y nosotros
preparabamos. A veces nos levantdbamos a las dos de la mafiana a
sancochar yuca, a pelar mote, a organizar el gato a la gente y, asi, em-
pezaban a moverse para otros resguardos. Y las guias eran los nifios
porque ellos no maliciaban, eran las personas adultas las que cogian
a los niflos y empezaban a preguntar que para donde iban, que por
qué no estaban trabajando en la casa, que por qué empezaban andar
pa'llay pa'ca. Los nifios en esos tiempos fueron Roberto y Arcesio, el
marido de dofa Luz Mila, esos fueron los primeros guias hasta ahora.

56 En Chile “vianda” (N. de la E.)
57 Nasa Yuwe o idioma hablado por el pueblo Nasa, que habita en la zona andina de
Colombia, especialmente en el departamento del Cauca (N. de la E.)
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“Mujeres que se paraban duro ante el Ejército”

¢Cudles fueron las primeras fincas que se recuperaron en el resguardo
de Munchique?

La primera finca fue alli en La Aurora, alli donde estamos, en donde
esta la sede, era de José Manuel Tovar. En la finca de alli fue muy
dura la recuperacion porque vino la represion, el Ejército, y ino! em-
pezaron a garrotear a la gente pero nunca le tuvimos miedo, desde
alli empezo la mujer a organizarse, fue la mujer de Emiliano Toconas,
dofia Maria, se llamaba ella. Ella ya no vive, que en paz descanse,
era una mujer muy valiente, muy luchadora. Y la finada Emilia, la que
fallecié ora poco. Ellas eran las mujeres que se paraban duro ante
el Ejército, ante la policia, adelante de los hombres; ellas no deja-
ban que tocaran a los hombres, se hacian adelante, los nifios y las
mujeres adelante y a los hombres los echaban atras y ellas eran las
que hacian frente al Ejército y nosotros todos los muchachos por ahi
participando en todo lo que mas a pasar agua, a correr, a avisar, lo
que sea nos tocaba. Después recuperaron alla abajo en Loma Alta la
finca que era de un cura, y después ya fue la de aca arriba del Roblar
hacia arriba, todas son recuperadas.

Seria importante conocer un poco los cargos que usted ha venido des-
emperiando en la comunidad, sabemos que usted ha sido gobernadora
Primeramente empecé a participar en el cabildo, fue cuando ya eli-
gieron el gobernador Gregorio Ulcué, el de La Aurora. Eso fue en el
‘74. Me nombraron de cabildante, quedé de alguacil; yo seguia tra-
bajando, participando, después volvieron y me nombraron ya fue de
alcaldesa. Tres veces estuve. Me dejaron descansar un afo, después
me nombraron de fiscal y mi esposo también tuvo varios cargos: fue
secretario, gobernador suplente y asi nosotros ibamos a participar y
todo era con unos compromisos. Ahi los mayores lo iban analizando
a uno, no es como ahora que nombran gobernadoras que aparezcan
alla.

En esos tiempos no era asi, sino que lo metian a uno y después ellos
iban mirando como era la forma de portarse, como trataba a la gente.
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Ellos iban mirando a esa persona, consultando con un mayor si esa
persona iba a servir o no para recibir cargos. Asi fue como ya en el
‘90, ‘91, empezaron a hablar de la participacion de la mujer, pero
ya en el 73 habiamos empezado a trabajar en el grupo de la mujer
interno aqui, con dofia Emilia, dofia Eva. Trabajabamos sembrando
comida para la gente que empezaba a salir: que no habia revuelto,
entonces el Programa de la Mujer se empefiaba en producir comida.
Habia que sembrar yuca, platano, en una parte, en otra. Cuando nos
ibamos a mover, “alla hay revuelto, vayan a traer de alld”, y asi... como
primero la mujer era la que sembraba la comida, asi fue el trabajo que
desempefiamos. En el 89 yo estaba enferma, entraron al hospital y
me dieron la razén de que me habian elegido de candidata para el
CRIC?®®. Yo recibi la noticia aca en el hospital, le dije a los mucha-
chos: “éCoémo asi? {No estan viendo que yo estoy enferma aca en el
hospital? Estoy operada, como voy a ir, ya no faltan sino 15 dias” Fue
en Téez el Congreso. Pero alla se reunieron los mayores y dijeron:
“que usted ya no podia trabajar aca porque usted estaba operada,
pero que por alla si podia representar”. “Usted va a ir", dijeron. Fueron
dos candidatos que nos nombraron, fuimos yo y Eliber, Eliber Menza,
era en esos tiempos. Ya coordinaba la guardia del resguardo desde
esa época y yo era la que preparaba la guardia. Entonces fuimos los
dos, llegamos a Toez, y yo asi enferma, no podia comer nada de las
comidas que cocinaban, pues no mas tenia como un mes y medio de
operada. El ultimo dia definieron los mayores. Ahi se reunieron Ca-
noas y Munchique y definieron quién podia servir, si yo o Eliber. Me
parece que se reunieron los mayores médicos y catearon, entonces
dijeron que yo era la que habia salido bien y asi fue. Trabajé dos afios
alla en el CRIC.

Empezamos a trabajar, fue muy duro porque nos toco lo de la Cons-
titucion (la Constituyente). Desde esa época, como no estdbamos
dentro de la Constitucion, entonces con los abogados empezamos a
trabajar, a promover ese trabajo dentro de los resguardos para poder

58 Consejo Nacional Indigena del Cauca. www.cric-colombia.org (N. de la E.)
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quedar incluidos, y empezamos a trabajar hasta que eso se fundo...
un trabajo muy duro.

Como ejecutivos movimos todos los programas para trabajar la parte
politica para poder lograr entrar alla porque era muy dificil entrar,
también colaboraron mucho los mayores, consultamos con el mayor
Manuel Santos que trabajo de noche y de dia para que nos dejaran
entrar. Con él bajamos al rio Cali, lo metieron al rio Quilichao, lo baria-
ron para que él subiera alla y todo fue muy bonito. En esos tiempos,
como ahora, habia problemas politicos, problemas de gestiéon con
el AICO?®°. Cuando de pronto el AICO también lanza un candidato,
y empezo6 ese choque como pasoé ahora que dias... entonces decia-
mos que todos trabajdbamos para el cabildo. Yo personalmente me
confundi porque en mi resguardo estaba el AICO, estaba la parte de
Pitalito alto, entonces yo dije: “para entrar a trabajar, por ejemplo, el
mayor Angelmiro era uno de ellos, no era del CRIC". Era un choque
entre los mismos. “éY ahora como hacemos?” Yo fui y consulté con
el mayor, le dije: “mayor, mire, hay este problema: nosotros traba-
jabamos era para promover la campafia”. Entonces él dijo: “no, no
peleen, déjelos, usted hagale campana al suyo y deje que ellos le
hagan campafia al otro. El que quiera votar, vota por Lorenzo o si no,
vota por Birri. Entonces van a trabajar. Déjelos que lleguen los dos,
que los dos van a hacer mucho alla, porque uno solo no podria, los
dos van a llegar y van a arreglar las leyes a favor de nosotros y eso
esta muy bien. iHagale!” A los otros compafieros los veia trabajando
también. Yo daba el nombre de mi candidato, el otro daba el nombre
de Lorenzo Muelas y asi trabajabamos de la mano y no entramos a
alegar ni a pelear.

Por fuera, en otras partes, si habia como ahora que dias con el sena-

dor este, Marcos [Aviramal, y yo me acordaba y decia: “iQué bonito
que empezaran a trabajar lo mismo, que si los dos llegaran seria

59 Autoridades Indigenas de Colombia, movimiento social indigena que se transformo en
partido politico al ser convocada la Asamblea Nacional Constituyente en 1991 (N. de
la E.)

con-fionza



276/ Claudia Korol

mucho mejor”. En vez de estar peleando hay que trabajar duro para
que los dos lleguen, pero empezaron a escupir y a no hacer caso, ni
el uno ni el otro, entonces esas cosas no nos traen nada bueno, esos
conflictos internos hay que ver como se trabajan, hay que ser muy
inteligentes porque si uno entra a pelear no consigue nada, es muy
dificil entrar a pelear con la gente.

¢/ Qué cargo especifico desemperié usted en el CRIC? ;Después de estar
en el CRIC qué mds pasé en su vida?

Yo era fiscal, eso era entre el ‘90 y el 91. Al estar alla en el CRIC
empezamos a trabajar, a mirar los programas porque siempre abren
programas de educacion, de salud y empezamos a traer estos pro-
gramas a los resguardos. De ahi fue que comenzamos con los pro-
motores indigenas, a capacitarlos dentro del resguardo a ver cémo
promover la salud propia desde los mismos indigenas. A Gladis, que
era la primera candidata, no la quisieron recibir pues ella no tenia
estudio, no tenia sino segundo de primaria. En esos tiempos las pro-
motoras entraban por politica, habia una promotora que era una ne-
grita de aca de Puerto Tejada, era una promotora pero nos tocaba
mas atenderla nosotros a ella. Por el problema del frio, esa muchacha
mantenia con colicos. Nosotros deciamos: “tenemos que capacitar
personal propio porque éhasta cuando?” Ya empezamos a promover
el programa de salud, a llegar a los resguardos, a coordinar la capa-
citacion, empezamos por medio de educacion a promover a los pro-
fesores indigenas. Cuando yo estuve alla me tocé moverme mucho,
empeceé a entrar en los resguardos, a mirar, y no habia escuelas ni en
el Pifiuelo, ni en Rio Claro, ni en Arauca, ni en el Roblar.

Empezamos a recoger el listado de muchachos, a mover si se podia
conformar una escuela, a hablar con alcaldes de aca del municipio y
todo eso se dio, gracias a Dios; en todas esas escuelas se comenzo
con profesor bilingtie que fue Manuel Jesus Quitumbo y él comenzo
a trabajar dando animo a los jovenes. De ahi para alla empezamos a
dar capacitaciones de profesionalizacion de maestros, a que todos
esos programas llegaran al resguardo, igual aqui en Canoas empeza-
mos a mirar. En la comunidad de Munchique, en la finca que habian
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recuperado en Juan Tama, estaban trabajando en un rastrojero pero
no habia ganado, no habia nada, la gente trabaje y trabaje. Creo que
fue Lorenzo Diaz el gobernador en esos dias. Yo entré en el programa
de produccion en el CRIC, empecé a conocer al PPCI®®, a ver qué
posibilidades habia de que fueran al resguardo y vieran que alla la
comunidad tenia una finca recuperada pero no tenia nada, entonces
hubo la posibilidad de que ellos hicieran un crédito y fui al PNR®’,
empezamos a hablar por ahi. También conseguimos 204 novillas y
un toro por el PPCI, conseguimos los mismos animales para Canoas
que tenia la finca de El Aguila recuperada, y como a mi me habian
delegado los dos gobernadores, me tocaba buscar para los dos, yo
nunca podia hacer para mi resguardo no mas. Yo estaba en Canoas
y estaba en Munchique en reuniones, en talleres, en todo estaba yo,
acompariaba el programa del CRIC. Cuando llegaban yo dejaba los
programas en la comunidad y salia a integrar a los jovenes, y volvia a
salir para otros resguardos que me delegaban, ese fue el trabajo que
desempefiamos, preocuparnos por el programa de la mujer, entrar
de lleno a capacitar y a conformar la directiva del programa de la
mujer; la coordinadora, que era Irma, fue a contactar.

En esos tiempos, en Popayan estaba el Programa de la Mujer, en-
tonces yo intenté que se contactaran con la base en los resguardos
y empezamos a mover desde esos tiempos el Programa de la Mujer
duro. Y todos los programas llegaron al resguardo y se trabajaba
todo en conjunto, a nivel organizativo, politico, se trabajaban los pro-
gramas con la comunidad, y asi podia ser el consejero mayor que era
el presidente, era normal llegar a las comunidades y quedarse en las
asambleas.

En lo que fuera nosotros nos dirigiamos a la asamblea, si eran dos
dias, nos quedabamos dos dias con la comunidad. Cuando se aca-

60 Programa que busca proveer de recursos humanos y financieros en la ejecucion de
proyectos publico-privados (N. de la E.)

61 Plan Nacional de Restauracion (PNR). Programa orientado a fomentar procesos de
restauracion del medioambiente (N. de la E.)
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baba la asamblea todo el mundo se iba para la casa y asi participaba-
mos todos, pero ahora no sé, eso hace que la gente se aleje. Ese fue
mi trabajo. Empezamos a formar las escuelas, a promover el quinto
de primaria, terminar la primaria y de ahi para alla pensabamos qué
hacer. Ahi fue cuando empezamos a hablar del primer colegio, que
fue el Juan Tama. A hablar con el doctor Caicedo que ya tenia esta
propuesta, con Mariano que era el gobernador. Asi conformamos
una directiva y empezamos a convocar una asamblea. (...)

“iAy! Mami, usted dijo que iba a estar en la casa con nosotros”

Después de su paso por el CRIC usted volvid a la comunidad, ;qué otros
cargos desempenié alli?

Cuando yo volvi a los tres afios, que me volvieron a tener en cuenta,
empezamos a trabajar la parte politica que fue la Alianza Social In-
digena (ASI). Empezamos a promoverla fuerte aqui en el municipio
de Santander. En esos tiempos, cuando yo regresé del CRIC, me
lanzaron candidata de aqui para el Concejo, pero me quemé por 10
votos, no llegué, me quemé (risas). Eso fue en el 93, porque ya en el
95 y 96 estuve de gobernadora, como no gané para el Concejo de
ahi la comunidad dijo: “Listo, para gobernadora entonces”.

Para mi fue una sorpresa tenaz porque yo nunca pensé llegar a ser
gobernadora.

Un dia yo estaba en la casa y se habian ido a trabajar todos, los mu-
chachos estaban estudiando, cuando fueron llegando dos, cuatro,
cinco mayores a mi casa. Los hice entrar, dijeron: “Nosotros venia-
mos a conversar con usted”. “éQué seria?”, les dije. “4El mayor Esau
esta?” Pues él esta por alla abajo, si quiere lo llamo. Lo llamé y subid.
Cuando subio fue que los mayores se pararon. “Nosotros venimos a
conversar a ver si usted nos sirve a la comunidad para este afio para
gobernadora”. Yo me asusté. “éComo asi? éUstedes como me dicen
eso”? No, no, no, yo no puedo, eso es trabajo duro. No, no, hasta alla
no. Ya sali del otro trabajo, llegué de Popayan, estoy como descan-
sando, ahora que estoy con los muchachos ellos necesitan que esté
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con ellos. Cuando yo estaba en Popayan era seguro que yo estaba
en la casa sabados, viernes y asi, llegaba a la Quiebrapata, subia a
pie, volvia y salia a pie a la Quiebrapata los dias lunes. ¢ Yo de gober-
nadora? Entonces ya los mayores decian: “No, antes le queda facil,
usted viaja aqui interno, queda aqui en la comunidad”. Entonces yo
dije: “Yo no sé, los muchachos no estan, tengo que consultar primero
con ellos. Entonces me pasaron una botellita de aguardiente y yo les
dije: “No, yo no puedo recibir el aguardiente, porque primero Esau no
ha dicho nada. A ver qué dice. El dijo: “Yo no s¢, ella es la que decide,
yo no puedo decir nada, si ella se siente capaz que diga si, sino que
de una vez diga no"

Entonces mandé llamar a los muchachos. Les dije: “Los muchachos
llegan por la tarde". Los mayores se quedaron ahi no mas. Llegaron
Carlos y Rodrigo, que era el mayor, entonces le dije: “Mijo, los mayo-
res llegaron a decir a ver si yo sirvo de gobernadora”. Rodrigo dijo:
“iAy! Mami usted dijo que iba a estar en la casa con nosotros”. Le
dije: “Pues si mijo, pero por eso, qué dicen ustedes”. Dice el mayor,
Rodrigo: “Mami, lo primero que me dijo usted es que tienen que con-
sultar al mayor, al médico. Si él dice que usted puede recibir el cargo
puede y si no, no, porque usted para quedar mal tiempo le sobra
mama porque asi fue para Popayan. Usted fue a consultar el mayor,
dijo que usted iba a trabajar bien y le fue bien, mama, no hubo proble-
ma. Entonces si le dice lo mismo puede aceptar. Por ahora diga que
todavia no”. Le dije: “Bueno, entonces deme la media yo voy donde el
mayor y consulto a ver qué me dice. Si él me dice que yo salgo bien
para esto, acepto. Si no, yo no acepto, busquen otro”. El sefior dijo:
“No, pero nosotros ya fuimos a consultar con los mayores, ya esta
consultado que usted es buena, que es capaz”. “No, pero yo tengo
que ir, fueron ustedes pero yo tengo saber”. Entonces, fui al otro dia
con la media y le dije: “Vea mayor, a mi me fueron a decir esto y esto,
yo quiero que usted me diga si puedo o no, si soy capaz porque
para tener problemas tiempo me sobra, mejor me quedo en la casa”.
El me hizo brindar y me dijo: “iNoo! Usted si va a trabajar bien muy
bien, recuerde que cuando la lanzaron para el CRIC también yo le
dije que le iba a ir bien y salio bien sin ningun problema, y asi va a ser
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también, no se preocupe, acéptelo, usted sale bien para gobernado-
ra”. Y siguio: “Ya espere en las votaciones a ver como sale, hay dos
candidatos, espere las votaciones”. El me hizo brindar de una vez y
me dijo: “Tiene que bajar si usted gana. De aqui a ocho dias (eso era
muy rapido, no es como ahora que dan tiempo) son las elecciones,
si gana, baja derecho acd, no vaya a quedarse por alla ni nada. Si
usted gano permanezca alli pero al otro dia madrugue con su marido
aqui”. Le dije: “ah, bueno”, y asi fue. Cuando ganamos yo fui derecho
lo mismo que él habia dicho.

“Llegue con sus hijos y todo, yo voy a ligarlos para que no anden
con problemas. Por eso es que salen, cogen cargo, consiguen otro
marido y él otra mujer. Para que esas cosas no estén sucediendo.
Igual cuando usted fue a Popayan le dije que trabajara solamente
pensando en la comunidad, nada de cosas y asi lo hizo entonces
ahora en la gobernacion tiene que ser lo mismo”. El me hizo brindar y
me dijo: “Piense en su marido, en sus hijos, en la comunidad, haga de
cuenta que son sus hijos..”. El dijo: “haga de cuenta que estos cuatro
que trae aqui ya no son, es toda la comunidad, usted es la mama de
toda la comunidad, usted va a ser la que la va a cuidar a la comuni-
dad, entonces coja la botella y ofrezca alla a la laguna de Juan Tama
diciendo: ‘papa usted me ayuda a cuidar mis hijos que me dieron un
cargo, no soy nada, soy una persona pero diga que usted va a ser
grande y poder sostener a todos mis hijos, y durante este tiempo que
no le pase nada a mis hijos ni a los animales de la comunidad porque
todos pasan a mi nombre’, diga eso y brinde”. Y asi fue. Asi me hizo
brindar y verdad, gracias a Dios en el afio nada paso, pequefios pro-
blemas y malos entendimientos pero no fue mucho y todo fue mas
o menos tranquilo. No hubo problemas graves. Con mi esposo nada
porque él ha sido una persona muy entendida: él cocina, lava, él me
apoya y cuando él se va yo también digo: “vaya”. El también tiene que
ir a reuniones y asi. El me dice: “vaya”.

Yo a mis hijos, a todos desde pequeiiitos, les ensefié a cocinar y a
lavar ropa. Alla nadie lava ropa de nadie, cada uno lavaba la ropa de
ellos, yo lavo mi ropa, mi esposo la de él y asi no amontonabamos
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ropa sino que nos bafabamos, cambiabamos y todo el mundo lava-
ba la ropa y asi no nos ateniamos. Ni ellos esperaban a que llegara
a lavar ropa, sino que a veces yo llegaba corriendo y dejaba la ropa
tirada. Cuando yo llegaba mi ropa ya estaba limpia, mi esposo me la
habia lavado toda (risas). (...)

Fuera de ser gobernadora en el ‘95y 96 ;qué otros cargos ha ocupado
en la comunidad?

Después de ser gobernadora, como yo me estaba capacitando en
salud, empecé a trabajar en el centro de salud dentro del resguardo
con las promotoras impulsando el grupo a nivel veredal, o sea que el
objetivo de nosotros era no capacitar una sola promotora sino que
teniamos que mirar el programa de salud en cada vereda, en cada
vereda una promotora. (...) Casi todo el tiempo trabajé mucho, hoy en
este tiempo estoy en la casa descansando; eso desde que no haiga
(sic) una bonificacion mas o menos pues uno se cansa. Dos afios
antes del AIC®2, cuando salieron las empresas de salud, trabajé con
Vida Nueva.

Dos, tres afos trabajé con el sefior José Maria de gobernador, en
esos tiempos aqui en el municipio la empresa empezo6 a dirigirse
con personas capacitadas que hablaran nasa yuwe y que tuvieran la
capacidad, entonces mandaban a alguien para aca a representar y
el gobernador José Maria me tuvo en cuenta a mi. Trabajé tres afios,
me retiré porque salio la empresa propia de la AIC, nos retiramos
todos y empezamos a promover aca. Como yo tenia un contrato no
podia renunciar, de una terminé y nos pasamos a la AlC; me fue muy
bien, ellos me querian mucho, me decian que volviera a trabajar, pero
yo les decia: “Queda como muy maluco volver a trabajar otra vez, ya
tenemos la empresa propia, uno no puede estar para alld y para aca,
no, ya tenemos la empresa propia, mejor yo me quedo y asi”.

62 Asociacion de Indigenas del Cauca. Empresa indigena que administra recursos de
Régimen subsidiado para la atencion en salud de los comuneros afiliados al Sistema
General de seguridad social en salud (N. de la E.)
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Carmen, ;qué consejo le daria a las mujeres que estdn iniciando en el
proceso organizativo?

Que tomen una conciencia muy clara, piensen para el futuro de ellas
mismas, primero en lo personal y la familia, y empiecen a preocupar-
se de verdad en el futuro de la comunidad, que tengamos un buen
futuro; que nuestros hijos, nuestra comunidad cambien y tomen una
conciencia clara y empecemos a analizar (...) nuevamente cémo su-
perarnos, en la organizacion también.

Xs

con-fianza



/283

Vandana Shiva: “Tenemos que reparar este
sistema roto”

Entrevista de Claudia Korol

Vandana Shiva, fisica, fildsofa, activista ecofeminista, nacié en el
valle de Doon, en el Himalaya. Sus padres eran parte del movi-
miento independentista de la India. A pesar de las dificultades
por el hecho de ser mujer, estudi6 Fisica y luego Filosofia. En los
afios ‘70 se sum6 al movimiento Chipko, constituido por mujeres
que se abrazaron a los arboles del bosque para evitar que fueran
talados. A fines de los ‘80 cred el movimiento Navdanya, para de-
fender las semillas nativas frente a los transgénicos. Desde ahi
cre6 comunidades de semillas para cuidar la vida y evitar su de-
predacion. Formo la Universidad de la Tierra, que promueve la
ciencia digna, la soberania alimentaria, y alerta contra el impacto
de las politicas de las corporaciones en el cambio climatico.

Tuve la oportunidad de entrevistarla, cuando vino a la Argentina
invitada a participar del Festival Internacional de Cine Ambien-
tal (FINCA). El didlogo comenz6 a circular a partir del recuerdo
de nuestra hermana Bertha Caceres, lider del COPINH asesinada
por cuidar del Rio Gualcarque, junto a la comunidad lenca de Rio
Blanco.

Quiero rendir un homenaje a mi hermana Bertha, una luchadora por
la tierra, quien hizo un sacrificio dando su vida. Pero su vida no fue
dada voluntariamente, fue arrancada mediante la violencia. La tierra,
toda la comunidad ecoldgica, y Bertha, se merecen justicia. Debe
haber una Comision Investigadora que sea independiente, no sélo li-
mitada a los crimenes cometidos contra los activistas ambientalistas
en Honduras, sino por toda la violencia perpetrada por las corpora-
ciones, tomando a los gobiernos y convirtiéndolos en maquinarias
de guerra contra sus propios ciudadanos. La vida de Bertha es un
llamado a despertarnos. Debemos despertarnos, y exigir justicia para
el planeta, y justicia para Bertha.
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El asesinato de Bertha ha sido un crimen contra una guardiana de la
vida, y es parte de la criminalizacién de las mujeres defensoras de la
vida. ;Cémo analiza esta politica?

El sistema politico y econdémico, que tiene mas de doscientos afios
de historia, el capitalismo patriarcal, se basa en la guerra contra la
tierra, guerra contra las mujeres, guerra contra la vida. Por eso, cuan-
do mujeres como Bertha se levantan en defensa de la vida, en de-
fensa de la tierra, en defensa de los derechos de la gente, el sistema
las criminaliza, porque es un sistema criminal. Criminaliza a quienes
luchan en defensa de la vida. Vemos como se incrementa la violencia
hacia las mujeres, porque el capitalismo patriarcal es la convergencia
de codicia, de acumulacion y de extractivismo, pero también es el
miedo a todo lo que esta vivo y libre. Y Bertha estaba de pie, por la
libertad y la vida. Por eso generé miedo en aquellos que destruyen la
tierra y destruyen a nuestras sociedades, a cualquier costo.

En estos afios ha crecido la conciencia mundial sobre el cuidado de las
semillas, de la tierra, de la vida, y por eso crece la lucha de los pueblos,
de las mujeres, de las comunidades, pero también crece la militariza-
cion como respuesta a esas luchas. ;Cémo piensa que debe ser la res-
puesta desde las comunidades, desde las mujeres, a la estrategia de
militarizacion?

Creo que la primera respuesta frente a la militarizacion, debe ser
entender sus raices. El sistema se basa en la mentalidad de guerra
patriarcal capitalista. Es un orden de guerra contra la tierra, contra el
cuerpo de las mujeres, contra las economias locales y contra la de-
mocracia. Tenemos que entender las conexiones de estas formas de
violencia. Tuvimos estados nacionales, que algunos se convirtieron
en dictaduras, otros en democracias, pero que no eran extensiones
del mundo global de las corporaciones. La globalizaciéon convirtio a
los gobiernos en extensiones de su actividad corporativa, y por eso
se volvieron estados corporativos. Es bastante evidente que cuando
esos estados corporativos toman la vida de las personas, producien-
do cancer y malformaciones congénitas a los nifios y nifias, minando
nuestras tierras ancestrales, destruyendo nuestros territorios, con-
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virtiendo a las personas en refugiados, la gente se va a levantar, la
gente va a protestar, la gente va a hacer bloqueos.

Hoy estamos mirando como testigos el ultimo paso de las corpora-
ciones, convirtiendo a los estados nacionales primero en estados
corporativos, y ahora en estados militarizados corporativos, cuando
la violencia militarizada es el unico camino que les queda para hacer
frente a las personas que estan tratando de defender la tierra y sus
vidas, de una manera no violenta. Primero tenemos que exponer esta
continuidad de poder y violencia.

¢ Como respondemos a eso? Respondemos a través de la paz y de
la no violencia, del modo mas profundo. La primera parte es, real-
mente, en nuestras mentes y en nuestras conciencias, y en nuestras
vidas, vivir en paz con la tierra. Esa es nuestra mayor fuerza. La se-
gunda es resistir la regla del miedo. El modo mas efectivo de resistir
el miedo es no tener miedo. Y continuar teniendo coraje, como tuvo
Bertha. En este cultivo del no miedo, cultivar nuestra fuerza comun,
nuestras solidaridades, para estar juntos. Y finalmente reconocer
que el sistema economico se ha convertido en un sistema de gue-
rra. En lugar de cuidar y promover la vida, esta eliminando la vida, y
entonces esta extinguiendo la vida de aquellos que estan de pie por
la vida. Tenemos que construir el mas impresionante movimiento por
la paz de nuestros tiempos, planetario, por la tierra, donde converjan
el movimiento ecologista, el movimiento contra la militarizacion, el
movimiento feminista, el movimiento por la justicia. Todos tienen que
convertirse en uno.

Ademds del sistema de muerte que significa el capitalismo patriarcal,
la mercantilizacidn estd generando vida sintética. ;Qué piensa de estas
formas de manipulacién de la vida, aplicando conocimientos cientifi-
cos?

La llamada manipulacién de la vida por medio de la genética, yo la
llamaria manipulacion de la vida por medio de la guerra. Cualquiera
que haga una biologia realmente independiente, te dird que tomar un
gen de un organismo e implantarlo dentro de otro, tiene serias con-
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secuencias. Conocer esas consecuencias es parte de hacer ciencia.
Estas empresas, que no son cientificas, tienen tres niveles. El prime-
ro, es que no entienden la vida. Porque la vida es una complejidad
autoorganizada, y lo estan tratando como un juego de ladrillitos. El
segundo, es que estan tramando supuestos que no reflejan como
funciona realmente la vida. Esta basado en un reduccionismo gené-
tico que funciona como un determinismo genético, que asume como
si hubiera una molécula maestra, que da ordenes a todas las demas,
y que todo lo que tenés que hacer es cambiar esa molécula de Ilu-
gar. Pero no hay una molécula maestra en un sistema vivo. El tercer
tema, es que no asumen la responsabilidad de las consecuencias.
Los primeros cientificos que crearon las técnicas de recombinacion
de ADN, pusieron fin a esto en 1972, asumiendo en una declaracién
que no podian saber las consecuencias, y que los cientificos tienen
la responsabilidad de entender las consecuencias antes de realizar
acciones. Cualquier entidad individual o corporativa que cambie la
fabricacion de la vida, sin entender las consecuencias y sin tomar las
responsabilidades de eso, esta actuando de manera no cientifica.
Lo que llamamos ciencia, es un proyecto patriarcal, para un momen-
to corto de la historia. Es una ciencia reduccionista, basada en la
dominacion de la naturaleza. Es el conocimiento generado para la
explotacion.

Las feministas comunitarias, indigenas, campesinas, populares, en
este continente, pensamos que la defensa de los territorios, es parte de
nuestro proyecto de vida, y que el cuerpo es nuestro primer territorio a
cuidar. En esta perspectiva, propuestas como la soberania alimentaria,
se integran en la légica de lucha contra el capitalismo patriarcal.

Estoy de acuerdo. Todas las estructuras artificiales de conocimien-
to, se han basado en lo que he llamado el “apartheid ecologico,’
separandonos de la tierra en nuestras mentes, ya que no podemos
separarnos realmente de la tierra en nuestras vidas, porque esta-
riamos muertos. De esta idea de separacion, viene la idea de que
se puede sustituir los procesos de vida con materiales quimicos y
toxicos. Entonces nuestro cuerpo no esta vivo, no es de la tierra, es
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s6lo una maquina, de la cual podés remover las partes y agregar mo-
léculas sin que eso haga nada a nuestra salud. Puedes producir soja
transgénica e imaginar que no hace nada a la vida, aunque mate a
todas las bacterias en nuestro interior. Podés pretender que sustituis
el azucar natural por jarabe de alta fructosa, pero tu higado se va a
rebelar.

La soberania alimentaria se basa en superar el apartheid ecoldgico,
sabiendo que somos parte de la tierra. Somos el suelo, somos el aire,
somos la semilla, somos el agua. Y la comida que cultivamos en la
tierra, se convierte en nuestro cuerpo, nuestra sangre, nuestras célu-
las. La comida es la fuerza de la vida, es la red de la vida, y es la con-
tinuidad de la vida, de la tierra y de nosotros mismos. Es por eso que
el territorio y el cuerpo se hacen cargo cuando producimos comida
de la manera correcta y comemos la comida adecuada. Pero cuando
no lo hacemos y dejamos de pensar concientemente en la comida,
nos volvemos parte de este sistema de guerra. Aunque seamos un
pequefio eslabon de la cadena, estamos ayudando a que perma-
nezca. Es necesario ser conciente de esto. Si controlas el mercado
de armas, controlas las guerras. Si controlas la comida, controlas la
sociedad. Y si controlas las semillas, controlas la vida en la tierra.

La mayoria de las mujeres fuimos separadas de la tierra. Este es un
obstdculo para realizar esta cadena de vida.

Las mujeres y las comunidades indigenas fueron separadas de la tie-
rra violentamente. Es la crisis mas grande que estamos enfrentando.
Porque estar en la tierra quiere decir ser guardianes y guardianas de
la tierra. Nuestro desafio es, paso a paso, campo por campo, granja
por granja, semilla por semilla, volver a la tierra. Eso esta sucediendo
en todas las partes del mundo donde la gente produce su propia
comida. Es lo que yo estoy haciendo en la India con el Movimiento
Navdany, porque aunque la tendencia sea remover a los campesinos
y a las campesinas de su tierra, nosotras trabajamos para mantener-
las en su tierra, creando economias a través de las cuales puedan
quedarse en la tierra.
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Esas economias proponen estimular la biodiversidad

Claro. Esto es muy necesario, y en especial en Argentina que vive
en una esclavitud de la soja, donde los ciudadanos se encierran en
si mismos igual que los campesinos. El monocultivo dafia la mente.
Parte del problema que tenemos, es que hay demasiadas “solucio-
nes individuales y globalizadas”. Tenemos que permitir que crezcan
multiples soluciones. Para poder salir de la esclavitud y producir
la biodiversidad que necesita la tierra y necesitan las personas, es
necesario crear asociaciones entre habitantes del campo y de las
ciudades. éPor qué los productores se relacionan con Monsanto, y
no con los habitantes de las ciudades? Porque el sistema esta tra-
bajando para aquellos que han creado este sistema totalitario, pero
no esta trabajando para las personas que trabajan la tierra. Este sis-
tema ha roto los procesos ecologicos de la tierra, pero también las
relaciones entre los pueblos. Tenemos que reparar este sistema roto.
Cada persona creativa, puede trabajar por respetar los derechos de
la Madre Tierra, y los derechos de la humanidad.

Xs
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“Las mujeres en Palestina tienen menos que
nada”. Didalogo con Salam Hamdam

Claudia Korol

“En todas las guerras del mundo la gente sufre, pero las mujeres por
lo general sufren doblemente, porque asumen la responsabilidad por
Ixs nifixs, por alimentar a sus familias, las mujeres generalmente son
las mas pobres de los pobres. Si cuando sos pobre no tenés nada,
las mujeres tienen menos que nada”.

Quien habla es Salam Hamdan, activista feminista palestina con
quien compartimos un taller sobre Educaciéon emancipatoria —orga-
nizado por la Fundacion Rosa Luxemburgo—, que se inici6 antes de
la tregua y continu6 después de la misma. “Después de tres devasta-
doras guerras en Gaza, no puedo ni empezar a describir la cantidad
de sufrimiento de las mujeres y del pueblo palestino”

Salam Hamdan trata de explicar lo inexplicable. La escucho conmo-
vida, tratando de encontrar algunas claves que me ayuden a interpre-
tar lo que estoy viviendo. Interpretar, porque no es posible entender
la politica genocida. La rabia y la indignacion son la respuesta inme-
diata ante la constatacion cotidiana de la violencia como lenguaje
central del poder colonialista.

El apartheid

Salam describe esta realidad lacerante: “En Gaza no hay modo de
escapar. Es una prisién cerrada. Las mujeres no pueden salir con
sus nifios y nifas. Grandes partes de Gaza han sido devastadas en
2008, en 2012 y en 2014. Muchas familias han perdido sus casas,
y se han convertido en refugiadas. Muchas viven en escuelas. Eso
hace que la situacion —especialmente para las mujeres— sea muy
dura en términos de higiene, de hacerse cargo de la familia, de la
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exposicion personal... La vida privada compartida con los demas es
dificil. No pueden moverse, no pueden vestirse libremente. Miles de
personas viven hace afios en escuelas, porque no tienen ningun otro
lugar. Todos los dias, de mafana, mujeres, nifias, nifios, hombres
hacen largas filas para usar las pocas instalaciones sanitarias que
tienen esas escuelas. Estas mujeres estan realmente angustiadas,
porque muchas estan embarazadas, o amamantando, o menstruan-
do, y necesitan otras condiciones higiénicas. Ahi las mujeres también
estan expuestas al acoso sexual y a veces sufren violaciones”.

Senalan las organizaciones de mujeres palestinas que no hay mujer
en Gaza o Cisjordania que no tenga en su familia hijos o maridos
que no estén en prision o hayan fallecido. La alta tasa de natalidad,
unida a la escasez de trabajo, al hecho de que sus viviendas han
sido destruidas o han sido ocupadas por el ejército israeli, sumado
a la sanidad deficiente, a la escasez de agua potable (las principales
fuentes de agua las han ocupado Israel para si mismos), y la falta
de movilidad de una regién a otra por la fragmentacion territorial, las
intimidaciones en los puestos de control, hacen la vida de una dureza
impresionante provocando también un enorme estrés y angustia.

Un problema fundamental es el de la falta de trabajo. Denuncian las
organizaciones de mujeres de Palestina, que el crecimiento drama-
tico del desempleo y la pobreza, afectan la alimentacion y la salud
de las mujeres. El estudio “Gaza en 2020: éun lugar habitable?"®3,
publicado en agosto de 2012 por la Organizacion de las Naciones
Unidas, menciona que el 47% de las mujeres no tenia trabajo a prin-
cipios de ese afo. El 80% de las 1,7 millones de gazaties dependen
de la asistencia alimentaria, y una gran proporcion sufre desnutricion
y anemia. La anemia afecta al 36,8% de las mujeres embarazadas de
Gaza, contribuyendo al 20% de las muertes maternas.

63 En linea: www.unrwace.org/gaza.-proyecciones-2020.html
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Los numeros de la barbarie

La devastacion es el denominador comun no solo en Gaza, sino tam-
bién en otras regiones de Palestina. En esta ultima de las guerras
israelies contra Gaza, hay en menos de dos meses mas de 2.200
muertos. De ellos 550 aproximadamente son mujeres. Alrededor de
500 son nifios y nifias. Hay mas de 11.000 heridos/as, 13.000 per-
sonas con sus casas totalmente destruidas, que se agregan a las
250.000 personas sin techo, viviendo en refugios como consecuen-
cia de las tres guerras anteriores. Mientras esto sucede en Gaza, en
Cisjordania, en el mismo periodo, fueron asesinados por las fuerzas
militares israelies 32 palestinos y palestinas. Hay 1.397 palestinos
heridos. 1.753 fueron detenidos.

Esta geografia de destruccion esta atravesada por un muro levanta-
do por Israel, que tiene ya construidos 728 km., de 6 a 8 metros de
alto. El muro desgarra el paisaje y las vidas en zonas urbanas y rura-
les. Es una mole de cemento que muestra la soberbia de la politica
de ocupacion. En todos lados el muro dice: “Aqui estamos”.

El fundamentalismo religioso en la vida cotidiana de las
mujeres

Ademas de la ocupacion, las mujeres palestinas sufren también el
resultado del crecimiento del fundamentalismo religioso, que es con-
secuencia en gran medida de las heridas provocadas por la guerra.

Explica Salam: “Ahora tenemos un gran problema social, especial-
mente para las mujeres. Hamas es un movimiento muy religioso.
Contribuyé al desplazamiento de las mujeres de las esferas publicas.
La aumentada popularidad de Hamas significa un futuro dificil para
las mujeres y para los grupos progresistas”.

En enero de 2006, el Movimiento de Resistencia Islamica (Hamas) fue
presionado por la Autoridad Palestina y el gobierno estadounidense
a participar en las elecciones. Hamas gano las elecciones en Gaza,
con mas del 70 % de los escafios parlamentarios. Pero quienes le
exigian democracia y elecciones, no respetaron el resultado. Desde
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entonces, los israelies han sitiado todos los territorios palestinos en
Cisjordania y Gaza. Las Autoridad Palestina en Cisjordania, acusada
de una gran burocratizacién, corrupcion, y que cuenta con el apoyo
del gobierno estadounidense y de algunos regimenes arabes como
Egipto, comenzo a perseguir a Hamas y a sus simpatizantes.

En junio de 2007 Hamas asumio el gobierno en Gaza. Israel y Egipto
reaccionaron imponiendo estado de sitio y un absoluto aislamiento.
Sin embargo, al lograr liderar la resistencia a la ocupacion, la popu-
laridad de Hamas aumento, ya que quedé como la fuerza capaz de
garantizar la resistencia.

Esto trae dificultades adicionales para las mujeres. El gobierno de
Hamas ha significado la imposicion a las mujeres de nuevas medidas
de control de su vida, de su sexualidad, de disciplinamiento de sus
cuerpos. Se les volvio a imponer el uso del pafuelo en la cabeza,
cubrir su piel, la prohibicion de fumar pipa de agua en espacios pu-
blicos y de viajar en el asiento trasero de motocicletas (entre otras
medidas conservadoras). El fundamentalismo religioso pretende re-
cluir a las mujeres en la vida privada donde, ademas, ha aumentado
la violencia contra las mujeres.

“Nuestra esperanza no es soélo terminar con la ocupacion israeli, en
lo que la mayoria de las palestinas y palestinos coincidimos. Es ne-
cesario también pensar en una vida sin violencia, con libertad, con
justicia para las mujeres y para todas las formas diferentes de pensa-
miento”, concluye Salam.

Nifos, nifas, presente, futuro

La psicoanalista y psicodramatista internacionalista Ursula Hauser,
que viene realizando talleres de psicodrama en Palestina, escribe
en un articulo: “La desesperacion que vemos en los ojos de nifios y
nifias, mujeres y hombres, es una acusacion contra el silencio insta-
lado, el estupor callado que es sintoma de indiferencia o resignacion.
Los pequerios palestinos quieren ser martires, porque asi piensan
reivindicar la dignidad de su pueblo, de sus padres asesinados, de
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sus madres insultadas. Sin duda alguna, esta actitud de desespera-
cion es contraria a su deseo de vivir: estan llenos de risas, de ganas
de jugar, y no solamente con pistolas. Pero vivir sin terror, vivir una
vida humana y no de perros golpeados.

El miedo, el odio y la desesperacion crecen con la represion y el mal-
trato, en una espiral de violencia incontrolable. No es de asombrarse
que en esta situacion se desarrollen los fundamentalismos en ambas
partes, y que falte el espacio para la discusion y la reflexion racional.
&Y silas palabras no valen, si los gritos no son escuchados?*”

Los nifios palestinos hacen sus propias lecturas de la realidad.
Aprenden a sobrevivir muchas veces en soledad, o en el desamparo
de los campos de refugiados. En un recorrido que hacemos por Ra-
mallah, nos detenemos frente al muro levantado por Israel, “interve-
nido artisticamente” por colectivos de muralistas internacionalistas.
Se suceden en esas pinturas escenas de la resistencia. Frente al
mismo, un grupo de nifios tira piedras contra el cemento. Todavia la
Intifada sigue haciendo punteria, y dibujando la dignidad en la me-
moria colectiva.

La educacion popular, en la experiencia cotidiana de vencer a la
barbarie

Ruba Totah, educadora palestina que trabaja con nifios, nifias y jove-
nes en talleres de estimulo a la lectura y escritura nos dice: “La ocu-
pacion israeli nos niega el derecho a la educacién. Lo hace desde
sus intenciones de colonizarnos. A nuestras familias las pueden ase-
sinar, pueden destruir nuestras vidas varias veces, y hay que volver a
empezar. Por eso es tan necesaria la educacion emancipatoria. Para
resistir desde nuestras propias posiciones, ideas, cultura, el racismo
y la dominacion”.

64 Publicado en Entre la violencia y la esperanza. Escritos de una internacionalista. La
Habana, Cuba: Acuario.
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Ruba nos muestra imagenes de una Gaza devastada. Realizamos a
partir de ellas un ejercicio de escritura. Salam escribe un relato que
nace de su experiencia personal: “Mis pies me guiaban. Mi cabeza
estaba en las nubes. Escombros. Soélo escombros y mas escombros
alrededor, arriba y abajo mio. Llegué al saléon de bodas, donde mi
hermano se suponia que se casaria hoy. Lo vi sentado en un esca-
l6n bajo las luces brillantes, sonriéndome. Fui la tnica invitada que
participo de esta fiesta. Caminé por entre los escombros del salén,
tratando de llegar hasta donde él estaba, pero se desvanecio. Sali
a la calle con el corazén pesado. No podia llorar. Mi garganta esta-
ba seca. Miré hacia arriba buscandolo. Alli habia un gran arco iris
abrazando con sus rayos de luz las casas destruidas a su alrededor.
Lloré"

La educacion emancipatoria, en este contexto, tiende a rescatar las
historias y las vidas, la identidad y la cultura que quieren ser borradas
por la colonizacion sionista. La pintura, el canto, la danza, el teatro
de los oprimidos y oprimidas, la poesia, son parte de esa busqueda
que intenta evitar que la desesperacion empuje a las y los jovenes
a otras respuestas autodestructivas, como la droga, el suicidio, o el
fanatismo religioso.

Ser feminista en Palestina

“éPor qué sos feminista?” le pregunto a Salam, intentando imaginar-
me como es ser feminista en un pais en guerra, donde en la propia
Resistencia dominan sectores fundamentalistas en sus visiones so-
bre las mujeres. Ella nos vuelve al relato personal: “iBuena pregunta!
En primer lugar, tuve la suerte de nacer en una familia comunista.
Tuve por ello muchas oportunidades que otras nifias y luego mucha-
chas a mi edad no tenian. Me ensefaron qué significa la igualdad y
la equidad, y por ese conocimiento a temprana edad fui capaz de
darme cuenta el nivel de opresiéon que existe en mi sociedad contra
las mujeres. Supe identificar las opresiones cuando las veia, mientras
otras mujeres que no tenian estos conocimientos creian que eran
condiciones dadas por Dios, que para eso nacimos, y que esta en
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la naturaleza de las cosas. Hay otro aspecto personal que agregar.
De nifia, por algun periodo de mi vida, tuve que depender de mi mis-
ma. Porque mi padre estuvo preso muchos afios por luchar contra
la ocupacion israeli, y mi mama tenia que atender a mi hermana que
sufria de cancer. Yo solia viajar y vivir con mis parientes en distintos
lugares, y me hice fuerte asi. Aprendi a hacerme cargo de mi misma,
a defenderme a mi misma y a luchar por mis derechos”.

Comparte Salam algo de sus experiencias con grupos de mujeres:
“Doy talleres de género, participo de sesiones de reflexion organi-
zadas por distintos grupos de mujeres. Yo les digo que respeto su
opcion y orientacion religiosa —realmente la respeto—, pero que hay
una clara distincion entre la religion, en tanto sentimientos de espiri-
tualidad, en esta relacion intima y privada que establece cada cual, y
la religion como asunto politico publico. Es muy importante construir
respeto y confianza. Luego iniciamos una discusion abierta, donde
acordamos poner todos los tabues sobre la mesa y los discutimos
juntas, escuchando los puntos de vista de las demas. Después de
haber acordado que tenemos que estar abiertas, esta técnica —es
como magia— siempre funciona, porque las mujeres siempre acuer-
dan discutir los tabues. Religion, sexo, politica. Luego empezamos a
dialogar tratando de conocer y analizar todos los aspectos. No quie-
ro convertirlas a mi ideologia, ése no es mi propésito. Solo quiero
lograr que se hagan preguntas y que se cuestionen algunas cosas
por si mismas. Por supuesto este trabajo esta lleno de desafios, por-
que crear conciencia en las mujeres en cuanto a sus derechos no es
suficiente, cuando no pueden cambiar su realidad politica y econo-
mica. Una vez estuve en uno de los pueblos del sur de Palestina. Yo
hablaba y las mujeres aprobaban lo que decia. Hasta que una mujer
de unos cincuenta afios me dijo: “éY ahora qué? Ahora cambié, co-
nozco mis derechos, sé que esta mal que mi marido me golpee y me
oprima. Pero yo no tengo trabajo, vivo en un pais ocupado. No puedo
cambiar esta realidad. Estoy mas triste y mas enojada ahora, porque
ahora sé que no esta bien lo que me esta pasando, pero no puedo
cambiarlo”.
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Después de la tregua

¢Qué significa esta paz precaria que se ha logrado? Una vez logrado
el cese del fuego, que trae alivio a las familias palestinas, se abren
en la resistencia numerosos debates. Como reconstruir parte de lo
devastado? éQuiénes ganaron con la guerra y quiénes perdieron?
é¢Qué viene ahora?

Dentro de Israel, las tendencias que surgen después de la firma de
la tregua, fortalecen a los sectores mas derechistas que aspiraban
a la destruccién total de Palestina y a la rendicion de las fuerzas de
la resistencia. A pesar de todo el poder de fuego de Israel, esto no
ha sucedido. La resistencia ha logrado niveles de unidad durante la
guerra y se ha fortalecido su popularidad.

Pero équé implica, en este contexto, el fortalecimiento de una co-
rriente que apoya su “moral” en el fundamentalismo religioso? Algu-
nas feministas que participan de partidos de izquierda piensan que la
misma experiencia realizada en la guerra obligara a Hamas a adecuar
sus posiciones y a ser mas respetuoso de otras corrientes de izquier-
day progresistas, y de las mujeres. Salam sostiene que esto no sera
beneficioso para las mujeres, ni para los sectores de izquierda.

“En este momento tenemos muchos desafios. Estamos ante el pro-
blema de la division de las fracciones politicas que forman la Resis-
tencia. Tenemos una division geografica que acentua la fragmenta-
cion del pais: Cisjordania esta separada de la franja de Gaza, lejos
de Jerusalén. Eso implica también una fragmentacion socioeconé-
mica. Otro de los desafios es la creciente confiscacion de tierras
por parte del Estado de Israel en Cisjordania, y el crecimiento de los
asentamientos israelies. La fragmentacion territorial, impuesta como
resultado de los Acuerdos de Oslo —realizados en1993, entre la Or-
ganizacion para la Liberacion Palestina y el Estado de Israel— divide
al territorio reconocido por esos acuerdos como palestino en tres
zonas (A, B y C), con diferentes modelos de administracion y de
control militar. Pasar de una zona a la otra suele ser imposible para
ellos, pero también esta fragmentacion avanza al interior de cada
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zona, porque lsrael, violando abiertamente esos acuerdos, sigue
asentando poblaciones en cada uno de los territorios, e imponien-
do una légica basada en el miedo, el aislamiento, la privacion del
acceso a derechos basicos como el derecho al agua, a la vivienda,
y fundamentalmente, la amenaza a la vida". Después de la tregua,
Israel autorizo la construccion de 1.472 nuevos asentamientos judios
en tierras confiscadas a los palestinos, en la region de Cisjordania.
Serian asentamientos para 6.000 colonos.

Analiza también Salam: “Otro gran desafio es la situacion regional,
los acontecimientos en el mundo arabe. Hay muchos problemas,
guerras civiles. Se empezo con revoluciones y derivé en grandes
guerras civiles como en Siria o en Irag, hay muchos problemas en
Egipto... eso hace que estos paises estén ocupados con sus propios
asuntos y no le estén prestando atencion a Palestina. Por supuesto,
que esta situacion produce frustracion, y tal vez refuerce a los movi-
mientos religiosos extremistas.

Nos pide finalmente que no olvidemos a Palestina. Que incremente-
mos las acciones solidarias. Que reforcemos las iniciativas del Boi-
cot a Israel, impulsadas entre otros por grupos de mujeres de la Re-
sistencia. Que demandemos a los gobiernos que rompan relaciones
con lIsrael, con el apartheid que ahi se impone al pueblo palestino.
Decir No al Apartheid organizado por el sionismo. Declarar en nues-
tras ciudades, barrios, paises, “territorios libres de apartheid”.

De Palestina no se regresa, pienso. Una parte mia queda aferrada a
esa tierra. A ese pueblo, a esas mujeres que dia a dia vuelven a le-
vantarse, a sembrar la vida, a cuidar el presente y el futuro. Una parte
mia sigue pensando en qué tipo de humanidad construimos, si no
somos capaces de mirar lo que ahi esta sucediendo. Mirar, oir, sentir,
pensar, y actuar. Para los pueblos que sabemos qué es un genocidio,
no caben vacilaciones frente a semejante impunidad.

éComo hacés —le pregunto a Salam— para sostener la fuerza y la
esperanza en la lucha? Me responde: “No tengo otra opcion mas que
tener esperanza”.
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Se trata, pienso, de que la esperanza siga teniendo lugar en nuestras
resistencias, en nuestras solidaridades. Se trata de hacer nuestra
propia Intifada contra la indiferencia. Se trata de seguir sembrando
libertad.

Septiembre de 2014
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Mujeres desobedientes: Dialogo con Safina
Newbery

Entrevista realizada por Liliana Daunes y Claudia Korol

£

El 8 de junio del 2003, Safina Newbery inici6 “su misterioso viaje
por el vasto mundo”. Safina fue, en muchos sentidos, una mujer
desobediente: lo fue frente a la Iglesia, a su clase, a la cultura del
orden y los buenos modales. Para muchas compafieras que tuvi-
mos la dicha de conocerla, Safina sigue siendo inspiracion, ejem-
plo, y alegria.

Antropdloga y feminista, fue referente en la lucha por los dere-
chos sexuales y reproductivos.

Participd de Catdlicas por el Derecho a Decidir y de la Coordina-
dora por el Derecho al Aborto. Poco antes de su partida, realiza-
mos este didlogo inconcluso con Safina, que hoy queremos com-
partir como una manera de retenerla entre nosotras.

¢;Cémo fue que te hiciste monja?

Yo no entré a la congregacion por vocacion, como siempre explico.
Yo entré porque no podia soportar mas la clase social a la que perte-
necia, y todo lo que habia que hacer, que era como lo victoriano, no
lo soportaba. Todo eso me parecia espantoso. Queria irme de casa.

¢En qué afio entraste a la congregacién?

Entré en enero de 19486, y estuve seis afios. Yo habia entrado para
eso. Para irme y para no casarme, porque yo veia que me iba a meter
dentro de una jaula. Eso era el matrimonio dentro de esa clase social.
ibamos a ir a caballo en la estancia, tener una casa. Todo eso me iba
a quitar la libertad, la independencia, y me parecio horrible. Y todas
las obligaciones que creaba... Era muy dificil decir: “a mi équé me
importa? No me importa nada”. Porque rompias ya con no sé cuan-
tas cosas. Por eso me fui, y después claro, encontré lo que era esto.
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Esos suefios de que ser monja es una cosa maravillosa... éDesde
cuando? Eso no quita que las monjas, como las de la congregacion
donde esta Ivone Gebara, estan aliadas para una lucha a favor de la
gente necesitada. Eso me parece genial.

En el caso de Ivone lo hace desde un lugar critico, porque las mon-
jas en general trabajan con los pobres, pero muchas veces lo hacen
desde un lugar de sumision al verticalismo de la Iglesia.

Si, siempre tienen que tener la palabra del Papa. “El Papa dijo", y ya
parece que fueran mas buenas, porque dijo el Papa... Yo no entiendo
por qué, no lo puedo entender. Cuando lo dicen los Obispos: “el
Papa en la Enciclica tal dice tal cosa”. Y yo digo: “éy a mi qué me
importa que lo diga, no?". Porque realmente équién es el Papa? No
tiene la palabra del Espiritu Santo, como se creia antes, asi que no sé
épalabra de quién? De un buen sefior, como tanta gente. Hay tantos
buenos sefores que dicen cosas buenas.

;Qué fue lo que te ayudoé internamente para poder tomar una decision
tan fuerte como era salir?

Que mis padres ya habian muerto, por lo tanto nosotros econdémica-
mente estdbamos muy mal y no me importé nada. Lo pensé y dije:
“ifueral”. En la estructura jerarquica la obediencia es la virtud maxima,
logico. En la otra, la virtud maxima es el amor. Una de las cosas que
fui viendo, es que cada vez se tendia mas a la obediencia, y menos
al amor. Entonces la obediencia era el simun®®. Hubo un caso de
una monja que estaba a cargo del Ateneo cuando recién lo habian
fundado, y un chiquito de dos afios se habia ahogado en la pileta.
Dijeron: “hay que llamar a un médico”. La monja encargada sali6 del
octavo piso, bajé las escaleras, porque no encontr6 ascensor. Subio
a donde estaba la Superiora General que estaba en el piso octavo
del otro lado, para pedirle permiso. Lo contaban como algo extraor-
dinario. Para mi eso fue el estallido. No pude mas. Dije “ibastal”.

65 Grado maximo al que puede llegar algo inmaterial, especialmente una cualidad (N. de
laE.)
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Y hubo varias que lo dijeron. Salimos como diez en ese momento
por cosas parecidas. Era imposible seguir en ese estado, con una
jerarquia que una detesta. Esa fue la base de mi decision. Ademas
yo habia aprendido, cosa que nunca te ensefian en la Iglesia y que
jamas lo oi a ninguna monja o cura que lo dijeran, nunca supe hasta
que lo lei en el Evangelio segun San Juan, capitulo 14, que Jesus
dijo: “Este es mi mandamiento: que os améis los unos a los otros.
En esto conoceran que son mis discipulos, si se aman los unos a
los otros!” Yo dije: “équé es esto en esta vida?". Y nunca jamas, aun-
que todas las semanas teniamos charlas de un cura que se supone
que es bastante abierto, pero nunca jamas lo oi. Y nunca lo leo ni lo
oigo. Creo que lo habré oido tres veces; y mira que tengo las ante-
nas bien puestas para escuchar que ése es el mandamiento que El
nos da. “Este es mi mandamiento, y en esto conoceran que son mis
discipulos”. Les estaba hablando a todos los que eran varones, su-
puestamente, porque yo calculo que en la Ultima Cena hubo muchas
mujeres que lo seguian y que deben haber estado. Por esto cuando
empiezan a hablar contra el sacerdocio de la mujer... y lo ultimo que
dicen es: “Jesus era varon”. $Qué les podés contestar? ¢Qué impor-
ta si Jesus era varén o era mujer? iQué problema tan absurdo! Y iqué
razones tan absurdas! Pero eso es lo que dicen. En el fondo todas
las explicaciones que dan son completamente equivocadas. Porque
no hay ninguna razén para que las mujeres no sean sacerdotes. Sim-
plemente el odio a la mujer, eso si. Porque la Iglesia esta fundada por
los Padres de la Iglesia, los que llaman Santos Padres, de la época
de Roma, cuando la Iglesia empieza a entrar en Roma. Ellos son mi-
soginos totales. Como San Agustin, por ejemplo, que habia andado
con miles de mujeres y después jodia que toda mujer era prostituta.
Como Tertuliano, que decia que si una mujer no estaba al lado de
un varon, no podia entrar al cielo. O padre, o marido, o hijo varon, o
capellan, como en las congregaciones, que siempre en las congre-
gaciones los capellanes son varones.

iTodavia! Hay cosas que digo, que no puedo creer que todavia exis-
tan, que no haya una capellana.
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cEsto se discute entre las monjas, o entre las mujeres de la Iglesia Ca-
tdlica?

No se discute. El tema varén-mujer aca no se discute. Entre las fe-
ministas si. Pero entre las feministas yo no he conocido a ninguna
monija, salvo las Oblatas®®. Yo veo una monja, y no la veo dentro del
feminismo. De la unica que puedo decir eso es de Ivone, porque las
otras siempre se han salido, porque no han soportado, porque en las
congregaciones es muy dificil estar. Mary Hunt y Diana Nu son una
pareja. Las dos estudiaron teologia y sacerdocio en los afios ‘70,
cuando se consideraba que las mujeres entraban al sacerdocio por-
que lo habia dicho Paulo VI, por resabios de Juan XXIIl. En Estados
Unidos ellas entraron a un Seminario donde habia varones y mujeres.
Se recibieron con las mejores clasificaciones, y ahi se corto. Se dijo
que no se podia ordenar a ninguna mujer. Ellas estaban arrodilladas
en la Iglesia, viendo como sus hermanos varones, por el hecho de
ser varones eran sacerdotes, y ellas no. Mary por eso dice: “Yo nun-
ca fui monja”, pero Diana si era monja. Al final discutio Mary con la
Superiora provincial, la Generala de la Congregacion, para ver si la
convencia que era una cosa positiva y buena, pero ya no hubo caso.
Trabajaron mucho en el proyecto de mujer e Iglesia, y lo siguen ha-
ciendo. Pensaron hacer algo mas grande. Yo estuve una sola vez en
el afio 87. Coincidié con el Encuentro Latinoamericano y del Caribe
de Feministas en México. Tomé un avion y fui hasta alla, y después fui
a México. Fue una maravilla. Todas esas mujeres hablando los temas
que hablaban. Las liturgias eran mujeres bailando. Habia talleres so-
bre la sensualidad. Mujeres tocandonos unas a otras. Era una cosa
fantastica. No podias creer que eso era verdad y que se llamaba “Mu-
jer e Iglesia”. No te puedo decir el Obispo de ahi las cosas que dijo
e hizo, pero no hubo caso. Termino el dia que tenia que terminarse y

66 Hermanas Oblatas del Santisimo Redentor. Congregacion religiosa cuyo mision es el
trabajo con mujeres que ejercen prostitucion y/o son victimas de trata con fines de
explotacion sexual, asi como la denuncia de estructuras que no respetan los derechos
humanos (N. de la E.)
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estuvo estupendo. Fue una cosa maravillosa. Habia mujeres de otras
iglesias. Era Mujer-Iglesia, no Iglesia Catolica.

Lo iniciaron las mujeres de la Iglesia Catdlica porque son las que
estdn mas atadas o mas discriminadas. Pero habia mujeres de todas
las religiones, y fue fantastico. Hubo una cosa de hermandad, de
igualdad. Ahi si que se hablo del amor siempre, y nunca se hablo de
la obediencia. Fue una cosa increible. Ahi estaban las Catolicas por
el Derecho a Decidir. Francis Kissling que es la presidenta. Yo estaba
con Cristina Grela de Montevideo, habiamos llegado juntas, y habia
monjas de Chile. Monjas norteamericanas de Chile que trabajaron en
la época de Pinochet en una forma fabulosa. Yo estuve alli. Para em-
pezar vivian en unas casitas en las villas. Vivian en las villas y traba-
jaban con las mujeres de las villas. Se comprometieron mucho. Mary
y Diana estaban alli. Yo fui con lIse. llse estaba ahi, muy nerviosa, no
podia casi dormir. Porque Pinochet existia, y la gente que iba ahi ha-
blaba todo el tiempo, porque eran todos anti-Pinochet. Las tipas eran
fantasticas. Las dos monjas eran de una congregacion, habia varias
que eran lesbianas. Estas eran, y tenian la casa preciosa, graciosa,
simpatiquisima. Se podia hablar de cualquier cosa, te imaginas. Era
muy divertido.

¢ Qué hiciste cuando saliste de la Congregacion?

Después que sali estuve tres afios en Europa, porque mi hermana
era casada con un diplomatico, y pude estar con cierta facilidad ahi.
Me vino muy bien para limpiarme de todo lo que habia adquirido
adentro de esa congregacion, para llegar a ser una persona normal y
vivir mi vida normalmente. Mi hermana no se metia para nada conmi-
go. Después cuando volvi entré a la Universidad. Yo habia estudiado
Teologia antigua, la que me conviene saber para saber cémo reac-
cionan los de antes. Al principio me fastidiaba, pero después vino
bien. Entré en Antropologia y ahi claro, conoci todas las religiones de
todas las comunidades existentes habidas y por haber, y no tenian
nada que ver con todos estos disparates que se ensefian y que es la
unica religion verdadera y todas esas barbaridades. Ya en el Vaticano
se dijo que la Iglesia Catolica no era la Unica verdadera, por suerte.
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En esa época entré en el trabajo indigena, me paseé por todo el
pais. Fue fantastico. Conoci practicamente a todas las comunidades
indigenas, y te pagaban, lo cual era ideal porque te ibas en tren. Vivia-
mos en los ranchos, entre los pobres. Fueron muy lindos esos afos.
Estuve muy metida en las religiones indigenas y en las mentalidades
de ellos, como eran ellos, y como siguen siendo. Eso me dio mucha
fuerza. Ver que existia otra forma de religion. Yo tengo un recuerdo de
gue estaban unos policias corriendo a unos cuatreros, y un indigena
de una comunidad de Formosa, que estaba al lado mio mirando me
dice: “claro, ustedes necesitan policias”. Yo lo miré y le digo “épor
qué?”. Dice: “porque nosotros sabemos lo que tenemos que hacer”.
Nunca se habla mucho mas que eso, porque nunca hay una conver-
sacion muy larga y menos que ellos no saben muy bien espafiol. Yo
mucho menos pilaga®”. Entonces a mi me basto. Ellos saben lo que
tienen que hacer, se ponen de acuerdo, es una comunidad homo-
génea, igualitaria, no tienen que ir a preguntarle al cacique, ni él les
va a mandar a la policia porque se portaron mal. Yo siempre estaba
viviendo ahi, con ellos, sabia muy bien quien gritaba y quien no gri-
taba nunca jamas. Era una paz y una tranquilidad entre ellos, claro
que siempre tienen la amenaza del blanco que viene y se va sacando
los animales o les ponen los alambrados y los atan totalmente. No
los ois criticar. Saben que no tienen que ser como ellos y no tratan
de imitarlos. Y tratan de seguir siendo como son, dentro de normas
generales.

¢;Coémo fue tu acercamiento al feminismo?

Lo del feminismo fue en el ‘70. En el afio ‘70 estaba Maria Luisa,
que habia estado en Francia con los movimientos feministas, y otra
italiana, Carla Lonzi, que escribié Escupamos sobre Hegelf8. El libro
es genial. Maria Luisa estaba conversando con Carla que estaba en-

67 Idioma de los indigenas que habitan el centro de la provincia de Formosa, Argentina.
Pertenecen a la familia lingiiistica mataco-guaicurd (N. de la E.)

68 Lonzi, C. (2018). “Escupamos sobre Hegel y otros escritos”. Madrid: Traficantes de
Suefios.
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ferma y nos decia a nosotros: “no quiere vivir, porque dice que nunca
vamos a poder vencer el patriarcado”. Murié Carla Lonzi, con toda
esa desesperacion de lo que era el patriarcado. Bueno, esas perso-
nas realmente dieron mucha fuerza al grupo que iniciamos que fue
UFA. Union Feminista Argentina es el nombre que le pusimos. Empe-
zamos con la concientizacion, que fue lo que habian hecho también
en Francia y en ltalia.

¢;Como fue que te enganchaste?

Mird como me enganché. Me llamé Leonor Calvera —yo era muy ami-
ga de ella—, y me dijo que se estaba formando este grupo, que si me
interesaba. A mi me intereso por el tema de la mujer, entonces sim-
plemente fui. Empezamos a formar grupos. A mi me toco justamente
el grupo en el que estaban Maria Luisa, Alicia, Leonor y algunas mas
gue no me acuerdo en este momento. Seriamos diez y empezamos
con la concientizacion, que fue para mi lo mas importante, porque
es descubrir las cosas que vos hacés y por qué las haces. Desde
el sexo, sobre todo, que era lo que mas se tocaba. Cuando era la
primera vez que habias tenido sexo, con quién, lo que se te ocurriera
decir. Cada uno hablaba sobre el tema. Era intenso realmente. Yo
me daba cuenta como iba variando. Como tenia mucho menos ver-
glienza, y mucho menos temor de hacer y decir muchas cosas que
hasta ese momento no se me habian ocurrido. Creo que a las demas
les pasaba algo parecido. Eso fue en los ‘70. En la época de Lopez
Rega ya empez6 el peligro de que si nos veian reunidas a un grupo
de mujeres para tratar un tema era peligroso, porque ya se estaban
metiendo en los bares para llevarse gente. Y después le mandamos
desgraciadamente una carta de felicitacion a Isabelita, porque era
la primera presidenta elegida, que no era elegida, pero como era
mujer, ique papelon! Bueno, en ese momento sentimos que habia
que hacerlo. Después ya las cosas fueron cambiando, pero hasta
ese momento se movio asi. Para nosotros fue adquirir conocimiento
en profundidad. Algunas veces se hablaba algo sobre el catolicis-
mo, entonces ahi yo largaba todo a quien fuera, pero todo el mundo
tenia la critica fuerte contra la Iglesia Catolica. Ademas, yo estuve
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trabajando con unos sacerdotes que eran del Movimiento para el
Tercer Mundo. Eran unos jesuitas que habia conocido en la Escuela
de Servicio Social de la Universidad de El Salvador, donde yo daba
clases, y donde muchisimas alumnas eran del ERP, de Montoneros®®
y qué se yo; pero nunca se hablaba, yo no supe mucho al principio,
fue después que se supieron todas esas cosas. Habia una cantidad
de sacerdotes que habian venido de Paraguay, de Peru y de Bolivia,
que eran profesores ahi, y se armé toda una cosa de los Sacerdotes
para el Tercer Mundo. Ahi entré con ellos como antropodloga para
hacer un libro. Mi trabajo era hacer un estudio antropoloégico de las
cuatro clases, clase obrera, clase villera, clase media y clase alta de
la Argentina. Tuve que ir, grabar y desgrabar™, y eso salio. Por eso el
director del Instituto de Antropologia donde yo empecé a trabajar en
el afio ‘71 como investigadora, nos denuncio¢ a cuatro. Una de ellos
era yo. &Por qué? Porque estaba en el Movimiento de Sacerdotes
para el Tercer Mundo.

¢Cudles eran los temas que discutia el feminismo en aquellos afios?
Los temas de la sexualidad, que era el tema tabu. Siempre ha sido un

tema tabu, y en esa época y con la gente que estaba ahi era un tabu
total. O sea que el tema casi siempre era sexualidad.

¢ Trabajaban con otros grupos?

No habia muchos grupos. El Partido Comunista creia que ellos eran
los unicos que trabajaban con las mujeres, que sabian todo. Fueron
algunas veces, pero era imposible hablar.

En la teologia de la liberacion tampoco hubo mucho impacto del pen-
samiento feminista.

No, casi no penetro. Todos los libros de la teologia de la liberacion
tenian la idea de la mujer imperante en el patriarcado. Ellos no se

69 Ejército Revolucionario del Pueblo (ERP) y Montoneros son organizaciones politico-
militares en Argentina fundadas en la década del ‘60 (N. de la E.)
70 Transcripcion de texto desde audios (N. de la E.)
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apartaron nunca del pobre y del negro, ése fue su tema. Ademas
siempre Dios es el sefior, esa figura de hombre. No se apartaban del
camino del patriarcado.

¢Cudndo fue el movimiento de los curas casados no se planted un deba-
te en la estructura de la Iglesia Catdlica?

No han planteado un debate. Ultimamente cuando muchas monjas
contaron que los sacerdotes las habian violado écual fue la actitud de
la iglesia? Muchas mujeres tuvieron que salir de las congregaciones.
A muchas, ellos mismos las hicieron abortar los mismos sacerdotes.
Muchas se tuvieron que ir, y no fueron aceptadas en la congregacion.
Ellas sufrieron todas las consecuencias, y a ellos lo que les hicieron
fue sacarlos de ese lugar y pasarlos a otro pais o a otra poblacion,
donde nadie los conociera. Los salvaban. A los curas salvarlos, a las
monjas que se vayan a la mierda. Sigue siendo igual la Iglesia, no ha
cambiado, es muy dificil que cambie, es terrible. La Iglesia en este
momento sigue tan machista como siempre. No ha variado.

¢ Qué pasé durante la dictadura con los grupos feministas?

Durante los afios de dictadura nos reuniamos en las casas. Habia
mucha gente que tenia mucho miedo. Yo no sé si tenia miedo porque
no me daba bien cuenta de lo que pasaba, porque te digo honesta-
mente, no es que traté de no saber sino que no supe, que es distinto.
Por eso, cuando la oi a Liliana y a Aliverti1, yo estaba prendida a la
radio, queria aprender y saber lo que estaba pasando. Después de
las Malvinas, empiezan a organizarse grupos, pero yo entro no tanto
con esos grupos como en Lugar de Mujer. Ahi es donde empecé a
entrar en el feminismo nuevamente como militancia.

Ahi se hizo una gran movida para el 8 de marzo del ‘84. Aparecen
también grupos de lesbianas, muy chiquitos.

Esos primeros afios fueron muy fuertes en el movimiento de mujeres
Yy, en este caso, de las feministas. En el ‘87, mas o menos, yo hablé
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por primera vez en las Jornadas de ATEM”'. Hablé del cristianismo
en las jornadas. Las Madres que estaban ahi presentes dijeron: “iAh!
ésta es nuestra salvadora. Alguien que habla contra la Iglesia”. Como
ellas han sido muy catolicas en el buen sentido de la palabra, nos
hicimos muy amigas. Fue la primera vez que se hablo del aborto des-
de la iglesia catdlica. Yo hice todas las criticas a la iglesia catdlica
y, sobre todo, en lo referido a la sexualidad. Ahi estuvimos todas de
acuerdo.

En la Escuela de Servicio Social, donde todavia seguia siendo pro-
fesora y segui hasta el ‘90, empecé a meter esas ideas permanen-
temente, pero lo que pasa es que habia una tirantez permanente
entre la direccion de la Escuela de Servicios Sociales y yo. Me tenian
como una especie de temor, no sé si reverencial o no, porque casi
todas sabian que yo habia sido monja. A nosotros nos dijeron que la
UCA™ no nos queria tener para nada y pasamos a la Universidad de
El Salvador, que nos recibid porque el decano que habia era un tipo
muy inteligente, muy piola, y que no tuvo ningun inconveniente con
que estuviéramos ahi. Empecé hablando de Paulo Freire. Después
creé un seminario de antropologia aplicada al servicio social. Uno de
los trabajos que hacian, en general, era sobre las mujeres doblemen-
te oprimidas, como mujeres y como ciudadanas. Yo pensé que era lo
mejor que ellas vieran que, ademas de ser pobres, el sufrimiento era
por ser mujer y que eso no era culpa de ellas, de la mujer, tipico de la
mujer, sino del sistema. Yo nunca dejé de hablar de lo que pensaba.

¢ Por qué este interés de la iglesia en meterse a ordenar el cuerpo de las
personas y especialmente el de las mujeres?

Siempre han considerado que la mujer es inferior al varon. En mu-
chos escritos, desde los primeros, a los que llaman, primeros padres
de la iglesia y después, Santo Tomas, aunque tiene algunas cosas

71 Asociacion de Trabajo y Estudio de la Mujer 25 de noviembre, creada en abril de
1982, Argentina (N. de la E.)
72 Pontificia Universidad Catolica de Argentina (N. de la E.)
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que favorecen al aborto, tiene muchos dichos que son contrarios a
la mujer. Siempre se la ha considerado ciudadana de segunda. Por
un lado el dominio por el otro sexo, una institucion jerarquica y por
lo tanto verticalista y autoritaria, siempre contrapuesta de blanco y
negro, varén y mujer, cielo y tierra, bueno y malo, pecado y etc. y
entonces, entre el varon y la mujer, logicamente, el varén es superior,
porque el sexo es para tener hijos, nada mas.

¢ Por qué estd prohibido el placer?

Porque para ellos la relacion sexual siempre fue una relacion pecami-
nosa, siempre se ha dicho eso, en todos los padres, San Pablo, etc.,
era mejor quedarse célibe, no casarse, porque casarse suponia una
relacion sexual y la relacion sexual en si es mala, es sustancialmente
mala. Y équé es lo que la mejora®? Tener un hijo. La justifica, justifica
el placer. La mujer ha cumplido el deber y al varon generalmente
quien lo atrae es la mujer. Entonces, el pobre varon, santo varén, cae
en las redes de la mujer. Y eso, desde toda la vida, nunca vario.

La batalla por el derecho de las mujeres a decidir sobre nuestros cuer-
pos, tuvo siempre en vos una impulsora. ;Qué valoracién tenés sobre
sus razones mds importantes?

Para mi, los derechos de las mujeres son derechos humanos. Cada
persona tiene derecho a decidir por si misma. Fuimos educadas/
os en una cultura patriarcal cuya ética fue pensada por y para va-
rones, y por ello fuimos educadas en una ética injusta para las mu-
jeres e inmoral en su aplicacion, ya que no nos tuvieron en cuenta.
Desde hace 5.000 afios vivimos regidas por una ética patriarcal y
por lo tanto: verticalista, autoritaria, jerarquica y misogina, en la cual
las mujeres aprendemos a ser dependientes de algun varon que es
nuestra autoridad y que nos dice lo qué debemos hacer, y aun lo que
debemos pensar. La lucha tiene que darse desde nuestra realidad
de mujeres libres y responsables, que tenemos perfecta conciencia
de lo que es bueno y lo que es malo para nosotras. Por ello es que
debemos tomar las decisiones que nos parezcan mas convenientes y
justas para nosotras mismas. Esa decision que toma cada mujer con
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su vida, su cuerpo y su futuro es un derecho humano inalienable. Y
esa debe ser nuestra ética.

También varias iglesias y especialmente la catélica condenan la sexua-
lidad.

Si, es una antigua costumbre pensar que la relacion sexual es pe-
ligrosa y que es algo heroico y noble ofrecerla como sacrificio. Sin
embargo, no sabemos si Jesus no tuvo relaciones sexuales. Los
Evangelios apécrifos dicen que tuvo relaciones sexuales con Maria
Magdalena, y no una relacion desesperada sino de amor. Es posible
gue con San Juan también las haya tenido. éQuién decide que son
relaciones sucias, malas, diabolicas, no tan perfectas como cuando
se es casado? Si Dios nos creo, puso en las mujeres claramente un
organo para el placer sexual —el clitoris— y uno para reproducirse
—la vagina—. Es evidente ademas, que todas estas ideas de peca-
do, peligro, mal, con relacién al sexo, asi como la sublimacion del
sexo, surgen preferentemente en las culturas patriarcales. El celibato
como obligatorio para ser sacerdote es un disparate. Tiene que ser
una decision libre de cada individuo. Igual que el voto de castidad de
religiosas y religiosos. El miedo viene del gasto que supondria para
la Iglesia Catdlica mantener a sacerdotes casados y a sus viudas con
su familia. Todo esto es un rollo largo para discutir. Pero podriamos
continuarlo.

Xs
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